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GİRİŞ : 

Kur'an-ı Kerim, ümmi bir peygambere ve çoğunluğu okuma
yazma bilmeyan bir kavme inmiştir. Kur'an-ı Kerim'in Allah ke
lamı ve dolayısiyle mu'ciz bir kitap oluşu, gerek nüzulu sırasın
da ve ·gerekse nüztilünden sonra ince ve derin anlamlarını anla
mada, daima bir açıklama ve izahı ,gerektirmiştir. Kur'an'ı açık

lama görevi ise, bizzat Alah Teala tarafından Hz. Peygambere ve
rilmiştir: ((Sana da insanlara gönderileni açıklayasın diye Kur'an'ı 
indirdik. Belki düşünürlerıı (1) ayeti, bu emri bildirmektedir. 

Hz. Peygamber, mükellef olduğu kadarıyla Kur'an-ı beyan 
etme işini yerine getirmi.ş; itikad, ibadet ve arneli hükümlere dair 
mücmel ayetleri teferruatıiıa varıncaya kadar açıklamış ve bun
lardan ilahi muradın ne olduğunu sözleriyle ve davranışıariyle or
taya koymuştur. Hz. Peygamber, Kıyametin kopması ve sura üfü
rülmenin zamarn gibi gayb ile ilgili ayetlerle, insanların ilmi sevi
yelerinin terakki etmesi sebebiyle daha iyi anlaşılacak bir takım 
mücmel ve müteşabih ayetleri ve arap diline vakıf olan herkesin 
anlıyabileceği bazı ayetleri izah edip açıklamamıştır (2). Böylece 
Hz. Peygamber, Kur'f1n'ı kendi re'yine göre tefsir etmek isteyen
lere meydanı boş bırakmadığı gibi, ayetterin tamamım veya ço
ğunluğunu tefsir ederek onları kesin bir açıklığa da kavüşturma
mıştır. Böylece Hz. Peygamber, tefsiri dondurmamış ve kıyamete 

(*) Erciyes Üniversitesi llahiyat Fakültesi Ö~retim Üyesi. _ 
ı. Nahl, 16/44. Konu ile ilgili di~er ayetler ise şunlarddır: İbrahim, 14/ 4, 

Kıyame, 75/ 16-19, !:it.~. 38/29. 
2: Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cilmlu'l Beyan an Te'vlHil 

Kur' ön, Mısır, 1968. 1/32-33. ·Celaleddin es-Suyuti, el·İtkAn fl Ulumi'l 
Kur'an, Beyrut, 1973, 11/ 186-189. Doç. Dr. Suat Yıldırım, Peygamberiml
zin Kuı·'anı Tefsiri, İstanbul, 1983, s. 70-71 'den özetlenmiştir. 
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kadar bu ayetlere yeni yeni anlamıann verilmesi imkanını sağla
mıştır (3). 

Hz. Peygamber ile birlikte sahabe de, Kur'an'ın bazı ayetleri
nin anlamlarını anlıyor ve biliyordu. Ancak sahabe, Kur'an'ın za
hiri ve toplu anlamlarını, açık ve seçik olan hükümlerini anlıya
biliyordu. Kur'an'ın ince ve derin anlamlarına gelince, bunları 

ancak Hz. Peygamberin açıklaması ve beyanı ile bilebiliyordu. Sa
habe, Hz. Peygamberin tefsirde uyguladığı metodu aynen devam 
ettiriyor ve önemli bir değişiklik yapmıyordu. Bir sistem dahilinde 
sahabenin tefsir anlayışını ve metodunu arz edecek olursak, şu 

özelliklere sahip olduğunu görürüz : 

ı. Ashab, Kur'an,ın tamamını tefsir etmemiştir. 
2. Aralanndaki ihtilaf, esasa tealluk etmemektedir. 
3. İcmali mana ile iktifa edilmiştir. 
4. Ahkanı ayetlerinden hemen hemen istinbat yapılmamıştır. 

5. Bu asra ait tefsirler, tedvin edilmemiştir (4). 

TablUn devrinde ise, tefsir faaliyetleri daha da artmış ve hız
lanmıştır. Bunda hiç şüphesiz ashabın rolü büyük olmuştur. Fet
hedilen ülkelere giden ashab, oralarda islamı neşretmişler ve İs
lam kültürünü oralara aktarmışlardır. Buna mUkabil yaşadıkla
n çevrenin kültüründen de az veya çok etkilenmişlerdir. Bınıun 

tabii bir sorucu olarak bu devirde bazı tefsir ekolleri ortaya çıkmı§
tır. Bunlardan Mekke, Medine ve Irak ekolü en meşhur olanları

dır. Mekke'de İbn Abbas, (8. 68/687) Medine'de Übey b. Ka'b, 
(ö. 21/642) ve Irak'ta ise İbn Mes'ud (ö. 32/653) bu ekallerin tem
silciliğini yapmışlardır. 

İbn Abbas'ın en meşhur talebelen arasında, Sa'id, b. Cübeyr, 
(ö. 951714) Mücahid, (ö. 1041722) İkrim.e, (ö. 105/732) ve Tavus 
b. Keysan (ö. 106/724) en meşhur olanlarıdır. Übey b. Ka'b'ın ta
lebeleri arasında ise, Zeyb b. Eslem, (ö. 136/753) Ebu'l Aliye, (ö. 90/ 
709) ve Ka/b el-Kurazi (ö. 108/726) bulunmaktadır. Irak ekolü
nün temsilcisi olan İbn Mes'ud'un talebeleri arasında da Alkame 
b. Kays, (ö. 62/681) Mesruk, (ö. 63/683) Esved b. Yezid, (ö.75/694) 
ve Hasan el-Basri (ö. 1101728) yer almaktadır. 

3. Suat Yıldırım, a .g.e., s. 71 .Ayrıca geniş bilgi için bkz. Muhammed Hü· 
seyin ez· Zehebi, et-Tefsir ve'l Müfessirün, Kahire, 1961, 1/45-55. 

4. Muhammed Ero~lu, Ebu Mansur elMaturidi ve Te'vilatu'l Kur'an, İst. 
1971 s. 6. Basılmamış Ö~retim Üyeli~i Tezi, Y.İ.E. 
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Tefsir ilminin doğuşundan sonraki ikinci ve önemli bir mer
hale ise, tef~irin tedvin edilmesidir. Tedvinde ilk merhale, tefsirin 
hadiı3 ile birlikte müteala edilmesi ve ele alınmasıdır. Ancak bu 
merhalede hadis ön planda bulunmakta, tefsir ise hadisin içinde 
yer almaktadır. Kur'an'ı Kerim'i ayet, ayet, süre süre ele alıp tef
sir eden müstakil bir tefsir bu merhalede bulunmamaktadır. An· 
cak şehir şef.ıir dolaşarak hadis toplayan ve bu arada Hz. Peygam
bere, ashabına ve tabiilere ait tefsirleri rivayet eden veya toplayan 
aıtrolere raslanmaktadır. Tefsir, hadis içinde müteala edilmekte 
ve yer almaktadır. 

Tedvinde ikinci merhale, tefsirin hadisten ayniması ve müs
t~'l\.il bir ilim dalı olar,ı:ı.l\ ortaya çıkmasıdır. Bugün.kü anladığımız 
arılarnda Kur·an-ı K.eriın, baştan sona kadar ayet ayet, bUre süre 
ilk defa bu dönemde tefsir edilmiştir. Bu dönemde müstakil tefsir 
yazanlar arasında İbn Mace, (ö. 237/886) Tirmizi (ö. 279/892) İbn 
Cerir et-Taberi, (ö. 310/922) İbn Ebi Hatim, (ö. 327/938) gibi ünlü 
alimler bulunmaktadır (5) . 

Ferra, (ö. 207/822) Kasım b. Sellam, (ö. 223/838) ve İbn Ku
teybe (ö. 276/888) gibi İslam alimleri ise yazdıkları Kur'an tefsir
lerinde, daha ziyade Kur'an'ın kelime ve cümleleri ve mfuıkil iba
releri üzerinde durmuşlar ve ilk bakışta anlaşılamıyan ifade ve 
cümleleri açıklamaya çalışmışlardır. 

Tedvinde üçüncü merhale, tefsirin rivayet metodu içinde ka
larak rivayetlerin senetleriyle birlikte nakledilmesidir. Bu mer
halede tefsir yazanlar, bazen rivayetleri kısaltmışlar, bazen de ri
vayetleri olduğu gibi nakletmişlerdir. Bu dönemin :m belirgin özel
liği, israiliya.tın tefGil:e girmesidir. Sahih rivayetlerle sahih olma
yan rivayetlerin birbirine karışmasıdır (6). 

Tedvinde dördüncü merhale, rivayetle dirayetin birleştirile

rek dirayet refsirlerinirı yazılmasıdır. Bu merhale en uzun ve en 
geniş alanıdır. Abbasiler döneminden itibaren başlamakta ve gü
nümüze kadar ulaşmaktadır. Bu dönemde rivayetler, aynen devam 
etmekle birlikte, tefsire tedrici bir şekilde yeni yeni ilaveler yapıl-

S. ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/ 32-151 den özetlenmiştir. Aynca bkz. Dr. - Remzi 
Na'naa, Bidau't Tefasir, Amman, 1970, s. 12-19. 

6. Dr. AbdulLah Aydemir, Tefsirde İsrailiy!t, Ankara, 1979. s. 43-70, Na naa, 
a.g.e., s. 12-19. 
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ınakta ve çeşitli ilimler girmektedir. Tefsire ilk ilaveler, kelam sa
hasında olmuş ve daha sonra bunu astronomi ve diğer ilimler ta
kip etmiştir. Zira .tslam aleminde ilk fikri hareket, itikadi ve siya
si alanlarda olmuş ve bir çok itikaqi mezheplerin ortaya çıkması
nı sağlamıştır. 

Hz. Osman, (ö. 35/656) ve Hz. Ali (ö. 40/661) dönemlerinde 
ba.cıl~yan siyasi bölünme, yerini birden itikacti bölünmeye terket
r ıl§ ve meydana gelen bu siyasi bölünme sonucunda yeni inanc 
ve fikirler ortaya çıkmıştır. Bu mezhep mensupları, kendi görüııle
rini savunmak ve kendilerinin haklılığını isbatlamak için en kuv
vetli delilin Kur'an'da olacağına inandıklanndan, ayetleri kendi
lerini savunacak ve fikirlerini isbat edecek bir şekilde yorumla
mışlar ve te'vil etmişlerdir (7). Dirayetin ortaya çıkmasında di
ğer önemli bir etken de, fethedilen yerlerdeki halkın kültür duru
munun farklı oluşudur. Hz. Peygamber devrinde ilk İslam toplu
mu ile birlikte oluşan ve dini yönü ağır basan İslam kültürü, fetih
ler sonucu yeni yeni yabancı kültürlerle karşılaşınca safiyetini 
koruyamamış ve önemli değişmelere uğramıştır (8). 

Netice olarak diyebiliriz ki, <<Kur'an, dini, siyasi ve içtimai 
~artlar altında birbirınden ayrı olarak ortaya çıkan ve gelişmesi
ni tamaml~yan İslam fırkalarının dayandığı zengin ve geniş bir 
kaynak olmuştur. Bu şartlara uyulması dolayısiyle İslam dinini 
anlayış ve günlük hayata tatbik şekli de değişik olmuştur. 

Her fıkra iddiasına Kur'an'dan delil getiriyor ve O'na istina~ 
ediyordu. Kur'an ona uygun olunca zahiri manasını delil göster
mek kafi geliyor, fa~at delil iddiayı tam destekler görülmeyince 
te'vile sapılıyordu. Bazen te'vil, zahiri manaya yakın oluyordu. Ba
zan de yakın olmuyor, Kur'an'a taşıyamıyacağı manalar yükleni
yordu. Te'vilin kendi fikrini te'yid etmeqiğini gören bazı fırkalar, 
Kur'an'ın ifadelerinin remz ve işaret olup dış manalannın arka
sında gizli başka manalann bulunduğunu iddiaya kadar gitmiş
lerdir» (9). 

7. Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, Ankara, 1976, s. 295. 
8. Geniş bilgi için bkz. Ahmed Emin, Fecru'l İstam, Beyrut, 1969, s.170-194. 
9. Prof. Dr. Muhammed b. Tavit et-Tanci, Gazzali'ye Göre Kur'an'ın Tefsiri 

Diyanet İşleri Başkanlığı Dergisi, Ankara, 1962, s. 14. Ayrıca bkz. et-Tan
ci, İstanbul Y.İ.E. İslam Mezhepleri Tarihi Derş Notu, İst. 1970, s. 12. 
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1. TEFSİRDE MATURİDI'NİN ROLÜ 

Eserlerin oluşmasında ve yazılmasında çağın büyük etkisi 
vardır. Siyasi, kültürel ve içtimai şartların etkisi, kişilere göre 
far).dı olsa •la müf~ssirler üzerinde de ı;ı.çıkca görülmektedir. Bir 
müfessirin anlayışına yansıyan siyaısi, içtimai ve kültürel etklle· 
ri hesaba katmadan onu tam olarak tanımak ve anlamak müm
kün değildir. İmam Ebu Mansur el-Maturidi'yi ve tefsirdeki rolü
nü açıkca anlayabilmek için, onun yaşadığı çağı ve öncesini iyi 
bilmek ve değerlendirmek gerekmektedir. 

Ma.turidi'nin yaşadığı devirde İslam dünyasında merkezi oto
riteyi temsil eden Abbasi devl~ti, artık eski gücünü kaybetmiş ve 
bu yüzden bir çok İslam devleti ortaya çıkmıştır. Halife Me'ınun 
(ö. 218/833) 'un himayesinde Mu'tezile mezhebi, Abbasilerin res
mi devlet görüşü olarak halka zorla kabul ettirilmeye çalışılmış, 

fakat bunun ardından halife Mütevekkil (ö. 247/861) zamanında 
tekrar ehl-i sünnet itikadma döhülmüştür. Bununla beraber, fikri 
ortam, tam anlamıyla berraklaşmamış ve durulmanuştır. İtikadi 
yönden fikri ortamı berraklaştırmaya ve durultmaya çalışan İs
lam alimleri, bu dönemde yoğun faaliyetlerde bulnmuşlardır. Bun
lann başında Ebu'l Hasen el-Eş'ari, (ö. 324/935) ve Ebu Mansur 
el-Maturidi (ö. 333/944) bulunmaktadır. Bunlar, sünni akideyi 
müdafaa eden iki mümtaz şahsiyet olarak karşimıza çıkarlar (10). 

Bu karmaşık ve bulanık fikri ortam içinde Kur'a~ - ayetlerini 
ehl-i sünnet inancı açısından tefsir eden ve tefsirde sünni inanç 
sistemini sağlam ve güvenilir bir zemine oturtan ve bu konuda ilk 
Kur'an tefsirini yazan İslam alimi ise, Ebu Mansur el-Maturidi'
dir. Her ne kadar daha önce bu konuda eser yazal?- ve sünni inan
cı müclafaa eden İslam alimleri mevcutsa da, ilk defa bir tefsir 
kitabı içinde ve dirayet metoduyla tefsir yazan ve Kur'an'ı baştan 
sona kadar tefsir eden de Maturidi'dir. Diyebiliriz ki, Kur'an ve 
sünnete uygun müstakil dirayet tefsirleri içinde Te'vilatu'l Kur'an, 
bu amaç için yazılmış ilk dirayet tefsiridir (ll). Bu tefsirin bir di
ger adı da «Te'vilatu Ehli's-Sünne» dir. Bu da bizim bu konudaki 
kanaatimizi güçlendirmektedir. 

Ebü Mansur el-Maturidi, İslam düşünce hayatına ve müslü
manlar üzerine çok derin tesiri bulunan bir İslam alimi ve müfes-

10. et-Tanci, Gazzali'ye Göre Kur'an'ın Tefslri, s. 10. 
ll. Eroğlu, Ebu Mansur el-Maturidi, s. 8. 
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siridir. Sünni altidenin güçlenmesinde Maturidi'nin ve O'nun ünlü 
tefsiri ((Te'vilatu'l Kur'an'ının büyük rolü olmuştur (12). Aynı 

zamanda O, tefsir ve te'vil kavramıanna da bir açıklık getirmi§ 
ve bu konudaki kargaşaya bir son vermek istemiştir. Zira ilirnde 
rüsuh sahibi yani mütehassıs alimlerce bilinen ve yorumlanan 
ayetlE>rle, manası arapçaya vakıf herkes tarafından bilgi derece
lerine göre bilinen ve yorumlanan ayetıerin tefsiri hakkında orta
ya çıkan görüş ayrılıklarına, Ebı1 Mansur el-Maturidi'nin tefsir 
ve te'vil anlayışı, büyük ölçüde bir açıklık getirmiş ve bu proble
mi itikadi ve fikri alanda çözmüştür. 

Rivayet tefsirinin haricinde, dirayet yoluyla yapılan tefsir
lere ve bu tefsir türünden doğan diğer tefsir ekolierine şiddetle 

karşı çıkılmış ve Resulullah'ın hadiısierinden örnekler getirilmiş 

ve mantıki deliller ileri sürülmüştür. Bu tür tefsirlerin zamanla 
değerini yitireceği ve eskiyeceği, dolayısiyle buna muttali olan ki
şilerin imanlarının zayıflayacağı ve Kur'an'a olan güvenlerinin 
sarsılacağı söylenmiştir. Bu görüşü savunanlar, Kur'an'daki bazı 
ayetleri kendi kelami ve fıkhi mezhepleri doğrultusunda tefsir 
eden İslam alimleri karşısında, nazari tenkidleri ile başbaşa kal
mışlardır. Zira kelam ve fıkıh mezhepleri ve mensupları, fiilen bu 
görüşü çürütmüşlerdir. Nitekim daha sahabe döneminde dirayete 
ve içtihada dayanan tefsirler yapılmış, bundan sonraki qönemler
de ise bu tür tefsirler gittikce çağalmıŞ ve Kur'an'ı tefsir etmenin 
yasak olmadığı savunulmuştur. Kur'an'ı kendi re'yi ile tefsir et
meyi yasaklayan hadisler ise münasip bir biçimde te'vil edilerek, 
asıl yasaklamanın bir karineye dayanmadan sırf şahsi kanaatıe 

tefsir etmek olduğu söylenmiştir. Bu tartışma ortamında Ebu 
Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vil kavramıarına getirdiği açık
lık ve mantıki ayırım, müfessirleri büyük bir sıkıntıdan kurtarmış, 
onlara itikadi ve fikri dayanak sağlamış ve Kur'an yoırumunda bir 
terahlık getirmiştir. Maturidi'nin bu konudaki görüşlerini açıkla
madan önc.<\ tefsir ve te';·il kelimelerinin kök anlamlarını tesbit et
mek ve daha sonra kazandığı yeni anlamları ortaya koymak ve 
aralanndaki farkları açıklamak gerekmektedir. Bu da Maturidi'
nin görüşlerini daha iyi anlamamıza yardımcı olacaktır. 

2. Tefsir ve Te'vil Kelimelerinin Etimolojik Anlamları 
«Tefsir» kelimesi, «fesereıı veya taklib yoluyla «sefere» kökün-

12. M. Ero~lu, Ebft Mansur el-Maturidi, s. 8, Dr. A. Vehbi Ecer, Türk Bil· 
gtni Maturidi, Ankara, 1978, s. 46, 98-110, M. Saim Yeprem, İrade Hür
rlyetl ve İmbı Maturldi, İstanbul, 1980, s. 256-260. 
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den türetilmiştir. ((el-Fesrn , lügatte hastalığı teşhis için daktorun 
bakmış olduğu az suya denir (13) . «Fesere», açıklamak, keşfet

mek, ızhar etmek ve üzeri kapalı bir şeyi açmak gibi anlamlara da 
gelmektedir ( 13) . ez-Zerkeşi'ye göre tefsir, açıklamak ve ızhar et
mek demektir. Aslında bu kelime, hastalığı teşhis için daktorun 
bakmış olduğu az suya verilen bir addır. Tıpkı bir doktor gibi, bir 
müfessir de ayetin durumunu, kıssaları ve manalarını ve ayette
rin nüzül sebeblerini açıklığa kavuşturmaktadır (15) . 

Celaleddin €6-Suyılti'ye göre <• t.efsirn, beyan ve keşfetmektir. 
ccSefereı> kelimesinden taklib yoluyla <<feserenye dönüşmüştür. Ni
tekim gece bitip de ortalık aydınlandığı zaman «Esfere's Subh» 
denilmektedir (16). «es-Sefr» muhtelif anlarnalara geliyorsa da, 
araplar arasında daha ziyade kapalı bir şeyi açmak, aydınlatmak 
gibi anlamlarda kullanıldığı görülür. Bu anlamda araplar, ccSefe
ret.i'l me1r'etü an ve~hi~18.n (Kadın yüzünü açtı» derler (1 7) . 

Emin el-Hlıli'ye göre ise <<Fesereıı ve «Seferen her ikisi de keşif 
manasınadır . . ccSeferen kelimesinde zahiri ve maddi bir keşif, ((fe
sere» kelimesinde ise manevi bir keşif söz konusudur. Bu kelimele
rin <ctefil» babındaki anlamı ise, manayı keşfetmek ve ızhar etmek 
demektir ( 18) . 

Te'vil kelimesi iı3e, EVL kökünden gelmekte ve geri dönme an
lamında kullanılmaktadır (19) . Bu keliıp.e de açıklamak ve beyan 
etmek anlamlarında kullanılmaktadır. Asım Efendi, Kamus ter
cümesinde bu anlama dikkat çekmektedir (20) . Bu kelime, tef'il 
babında da açıklamak ve beyan etmek anlamlarında kullanılmak
tadır (21). Ragıb el-İsfehani'ye göre de ((te'vil» evl kökünden gel
mekte ve asla dönmek anlamına gelmektedir (22). 

13. İbn Manzur, Lisanu'l Arab, Beyrut , 1955, 5/ 55. t. Cerraho~lu, Tefsir 
Usulü, s. 213. 

14. Asım Efendi, Kamôs Tercümesi, İstanbul, 1305, 2/ 606. 
15. Bedruddin Muham med b . Abdiilah ez-Zerkeşi , el-Burhan fi Ulôıni'l 

Kur'an, Beyrut, Tarih siz. 2/ 147. 
16. Celaluddin es-Suyi'ıti , el-İtkfm , 2/ 173. 
17. 1. Cerrahoğlu, a.g.e., s. 214. 
18. İ. Cerraho~lu, a.g.e., s. 214. 
19. İbn Manzur, a.g.e., XI/ 32, Ragıp el-İsfehani, el-Müfredact fi Garibı'l 

Kur'an, Mısır, 1970, s .38. Asım Efendi, a.g.e., 3/ 1159-61. 
20. Asım Efendi, a.g.e., 3/ 1159-1161. . 
21. İbn Manzur, a .g.e., XI/ 33. 
22. ei-İsfehani, a.g.e., s. 38. 
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Tefsir ve te'vil kelimelerinin etimolojik anlamlan, görüldüğü 
üzere kişilere ve çağıara göre pek önemli farklılıklar göstermemek
tedir. Hatta açıklamak ve izah etmek şeklinde de özetliyebiliriz. 
Fakat bıı kelimelerin ıstılahi anlamlarda kullanılması, kişilere ve 
çağıara göre bazı farklılıklar göstermektedir. ıstılahi anlamda 
((tefsirıı' müşkil olan lafızlardan murad edilen manayı keşfetmek 
(23) demektir. Bu tabir, İslam alimlerince, Kur'an'ı Kerim'in de
ğişik anlamlarını açıklamak ve . Kur'an'daki garib ve müşkil lafız
larır.dan neyin kasdedildiğini açıklamak anlamında kullanılmak
tadır. Ebu Hayyan el-Endelüsi, (ö. 745/ 1344) ((Tefsir, Kur'an ıa

fızlarında ve delalet ettiği şeylerdeki sözün mahiyetini araştıran 
bir ilimdirn (24) der. ez-Zehebi'ye göre ise, tefıSir, beşer takatı öl
çüsünde Allah'ın muradına işaret etmesi açısmdan Kur'an'ı Ke
rim'i araştıran bir ilimdir (25). Tefsir, bunların dışında genel an
lamda eski felsefi ve ilmi eserlerin açıklanması ve izah edilmesi 
olarak d~ kullanılmaktadır (26). Bu kullanılış türü, yalnız Kur'an 
için değil, diğer bütün ilmi eserlerdeki açıklamalar için de söz ko
nusudur. 

Te'vil kelimesinin ıstılahi anlamı, selef alimleriyle müteahhi
rıln alimleri arasında çok farklıdır. Hatta diyebiliriz ki, üzerinde 
en çok durulan ve farklı anlamlar verilen, bir başka deyişle kişi
lere ve çağıara göre anlam değişikliğine uğrayan tek kavram ise 
te'vildir. Te'vilin uğradığı anlam değişikliğine tefsir uğramamış
tır. 

Te'vil, ıSözü tefsir etmek ve manasını açıklamaktır. Bu açık
lama, sözün zahirine uygun olsun veya olmasın eşittir. Te'v'il bu 
anlamda tefsir ile eş anlamdadır. Nitekim İbn cerir et-Taberi, bu 
görüştedir ve ünlü eseri «Camiu'l Kur'an an Te'vili'l Kur'anııında 
tefsir il~ te'vil kavramlarını eş anlamda kullanmıştır. Tefsirinin 
adında bu anlam birilgi bulunduğu gibi, ayetlerin yorumundan 
önce zikrettiği «fi te'vili'l Kur'anı> (27) ve ((bi tefsiri'l Kur'ann 
(28) ifadelerinde de anlam birliği vardır. Taberi bazen «el-Kavlu 
n t.e'vili kavUhi teala ·; derken, bazen de ((İhtelefe ehlü't Te'vili fi 
hazihi'l ayetiıı demektedir. 

23. İbn Manzur, Lisanu'l Arab, 5/55. 
24. Suyuti, İtkan, 2/174. 
:!5. ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/5. 
26. t. Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, s. 214. 
27. Taberi, Camiu'l Beyan, 1/34. 

288 



Başta Ebu Ubeyde (ö. '209/ 824) ve .İbn Cerir et-Taberi (ö. 310/ 
922) olmak üzere hcmf.n hemen bütün selef alimleri, tefsir ile te'
vil kavramlarını eş anlamlarda kullarunışlardır. Buna mukabil 
son devirlerin fıkıh, kelam, hadis ve ta.savvuf alimleri (müteahhi
run) ise, tefsir ile te'vil arasında bir mana ayırırnma gitmişlerdir. 
Selef alimlerine göre bu iki kavram arasında bir anlam farkı olma
masına rağ'llen, müteahhirun alimlerine göre bir fark mevcuttur 
ve te'vil, tefsirden farklı olarak <<bir lafzı konulduğu anlamdan 
uzaklaştırarak bir karine yardımı ile bir başka anlama çevirmek» 
demektir. Farklı ifadelerle söyliyecek olursak, te'vil, zahiri muta
bık olan iki ihtimalden birini reddedip diğerini tercih etmek 
(29), veya te'vil, her hangi bir ayeti, muhtemel olan anlarrJann
dan birine icra etmek (30) demektir. Bu genel açıklamalardan 

sonra IBtıiahi anlamda tefsir ile te'vil arasındaki farklan kısaca 

özetliyecek olursak : 

a. Tefsir ile te'vil aynı anlamdadır (31) Ebu Ubeyde ve et
Taberi bu görüştedirler. 

b. Tefsir, te'vilden daha umumidir (32). 
c. Tefsir, rivayetlere, te'vil de dirayetlere tealluk eder (33), 

denilmektedir. · 

Bütün bu görüşlerden ayrı ve farklı olarak konuya yaklaşan 
Ebü Mansur el-Maturidi'ye göre ise, tefsir, lafızdan maksat budur 
diyerek kesin hüküm vermek ve Allah bu lafızla bu anlamı kas
ctetmiştir diyerek yorumuna Allah'ı şahit tutmaktır. Te'vil ise, ke
sin hüküm vermeden ve verdiği hükme Allah'ı şahit tutmadan 
kaçmarak lafzın muhtemel anlamlarından birini tercih etmektir 
(34). 

3. Ebu Mansur el-Maturidi'nin Tefsir ve Te'vil Anlayışı 
Te'vilatu'l Kur'an'ın Köprülü kütüphanesi 47 nurnarada ka

yıtlı nfu>hası hariç, diğer bütün nüshalannda, Fatiha suresinin 
tefsirinden ,nce Ebu Mansur el-Maturidi'nin, «tefsirıı ile «te'vilıı 

28. Taberi, a.g.e., 1/35. 
29. ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/18. 
30. ez-Zerkeşi, el-Burhan, 2/148. 
31. C. es-Suyuti; el·İtkan, 2/173, el-Aıusi, Şihabu'd Din Mahmud, Ruhu'! Ma-

ani, Beyrut, Tarihsiz, 1/4. 
32. el-Alfısi, a.g.e., 1/4, ez-Zehebi, a.g.e., l/19, ez-Zerkeşi, g.e., 2/149. 
33. el-Alusi, a.g.e., 1/5, es-Suyuti, a.g.e., 2/173. 
34. es-Suyuti, a.g.e., 2/173, el-Alusi, a.g.e., 1/5. 
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arasındaki farkı belirten görüşü yer almaktadır (35). Maturidi, bu 
açıklaınasıyla yaptığı işin bir tefsir değil, te'vil olduğunu dolaylı 
olarak ifade etmektedir. Eserini Te'vilatu'l Kur'an olarak isimlen
dirmesi de bunun açtk delili olmaktadır. Ancak yapılan te'villerin 
Kur'an ayetlerine ve sünnete ve sahih olarak gelen tefsir rivayet
lerine aykırı düşmemesi için tam bir hassasiyet ve ilmi itina gös
termiştir. «Kun Kur'an'ı kendi re'yi ile tefsir ederse cehennemde
ki yerini hazırlasın» mealindeki hadisi, tefsir ve te'vile dair verdi
ği bilginin içinde nakletmesi, O'nun bu konudaki hassasiyetini 
gösterir (36). Bununla, beraber, naklettiği hadisin ibaresinde dik
katimizi çeken ve bizce önemli olan bir hususa dikkat çekmek is
tiyorum. Maturidi bu hadisi, «Men fessere'l Kur' ane bi re'yihi. .. » 
şeklinde nakletmektedir. Gerek Kütübü't Tisa' gerekse et-Taberi 
nin ünlü tefsiri el-Camiu'l Beyan'ında yaptığımız araştınnada 
ccmen fessere» ibaresine raslıyamadık. Bu konudaki hadislerin 
ccmen kale fi'l Kur' ani bi re'yihi. .. n şeklinde olduğunu gördük. 
Şayet bu durum, müntensih hatası değilse hadis ilmi açısından 

değerlendirilecek bir konudur. Müstensih hatası ihtimaline gelin
ce, elimizdeki mevcut nüshalara göre bu da imkansız görünmekte
dir. Zira Kayseri Raşit Efendi kütüphanesindeki nüshasıyla Irak 
kültür bakanlığının neşrettiği nüshada aynı ibare yer almakta
dır. İstanbul kütüphanelerindeki nüshalarında da aynı ibare yer 
almaktadır. 

Maturidi'ye göre, ccTefsir ile te'vil arasında bir fark mevcut
tur. Bu fark, tefsir sahabe içindir, te'vil ise fukaha içindir, sözün
de ifade edilen hususdur. Bu sözün anlamı ise şudur: Sahabe olay
lara bizzat şahit olmuş ve Kur'an'ın nüzul sebeblerini yaşayarak 
öğrenmiştir. Bizzat gözleriyle gördükleri ve olaya şahit oldukları 
için, onların tefsiri çok önemlidir. Çünkü bu tefsir, murad edilen 
şeyin ta kendisidir. Bu durum, ancak bilen bir kişiden işitilen ve
ya bizzat müşahede edilen ş~y gibidir. 

Kim kendi re'yi ile Kur'A-nı tefsir ederse, cehennemdeki yeri
ni hazırlasın hadisine gelince, bu hüküm tefsir ettiği şeyin doğru
luğuna Allah'ı şft.hit tutarak tefsir yapanlar hakkındadır. 

Te'vile gelince, bu işin sonunu beyan etmek demektir. Bu ke
lime dönmek anlamına gelen cca.le» ccyeulu» dan alınarak 

35. M. Eroğlu, Ebu Mansur el-Maturidi, s. 27. 
36. M. Eroğlu, a.g.e., s. 28. 
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türetilmiştir. Bu kavramın anlamı ise, Ebu Zeyd'in de dediği gibi, 
sözün muhtemel olan anlamlanndan birine yöneltilmesidir. Tef
sirdeki zorluk, te'vilde mevcut değildir. Zira te'vilde Allah'ı şahit 
gösterme yoktur. Çünkü bir yorumcu, bu tür yorumuyla murad 
olunan şeyden haber vermemekte, ve «Allah bu yorumla bu m.ak
sadı kasdetmiş veya murad etmiştin> dememektedir. Buna karşı
lık, bu ayet , şu anlarnalara gelmekte ve bu anlamlardan biriyle yo
rumla.nabilir demektedir. Bu da, insaniann kendi aralannda tabii 
olarak konuştuğu ve Allah, hikmetinden dolayı en doğrusunu bi
lir dediği şeylerdendir. 

Bir misaile örnekliyecek olursak; Ehl-i Tefsir, Allah Teala'nın 
«El hamdu lillah» lafzı üzerinde görüş aynlığına düşmüşlerdir. 
Bunlardan bir kısmı, «Allah, kendi nefsine hamdetti» derken, di
ğer bir kısmı da, «Allah kendisine hamdedilmesini emretti» de
mektedirler. Her kim, bu iki yorumdan birini bırakıp diğerini ter
cih eder ve kasdedilerı budur derse, o kişi müfessirdir. 

Te'vile gelince, bu bir ınüfessirin, Hamd, Allah'ı öğen ve met
hejen bir kelime olduğu gibi, O'na şülcretmeyi de emreden bir ke
limedir, ve Allah, bununla neyi kasdettiğini daha iyi bilir, deme
sidir. Sonuç olarak diyebiliriz ki, tefsir, tek bir yöne sahip olan 
yorumdur, te'vil ise, bir çok yönlere sahiptir (37) . 

Ebu Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vil kavramıanna ge
tirdiği yorum ve ayırım, Kur'an yorumcularına büyük bir ferahlık 
getirmiş ve kendisinden sonra gelen İslam alimlerine daha rahat 
yorum yapabilme imknnını sağlamıştır. O'nun, Hz. Peygamber ve 
ashabın yaptığı açıklama ancak tefsirdir ve bu tefsir kesindir. Ama 
bunların haricinde olan kişilerin yaptıkları açıklamalar ise sadece 
te'vildir, te'vil ise kesin değildir. Zira tefsirde Allah adına hüküm 
verme, te'vilde ise ihtimal belirtme vardır, tarzındaki anlayışı, 

tefsir tarihi açısından önemli bir hadise olduğu gibi, akide açısın
dan da önemli tesbittir. 

Ehl-i Sünnet akldesinin iki ünlü temsilcisinden biri olan Ebu 
Mansur el-Maturidi'nin bu anlayışı, Hz. Peygamberin getirdiği ya
sağa da bir açıklık getirmiş oluyordu. Hz. Peygamberin getirdiği 

ya~;ağı ve Ebu Mansur el-Maturidi'nin bu yasağa getirdiği açıklı-

37. Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vtlatu'l Kur'an, Raşid No: 47, v. 1 b . Dr. İs
mail Cerraho~lu, Kur'an Tefsirinin Do~şu ve Buna Hız Veren Amiller, 
Ankara, 1968, s. 12. 
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~ı iyi anlıyabilmek için, konuyu Kur'an ve HadiB açısından ele 
alıp değerlendirmekte yarar bulunmaktadır. 

4. Kur'an ve Hadis'te Tefsir ve Te~vil : 
Kur'an-ı Kerimde «tefsir» kelimesi, tek bir yerde geçmrkte 

ve burada da açıklama anlamı'nda kullanılmaktadır. Ayette şöyle 
denilmektedir : «Onlann sana getirdiği her misale karşı mutlaka 
biz sana, gerçeği ve en güzel açıklamayı getireceğiz>> (38). En gü
zel açıklama anlamına gelen Kur'an üadesi ise, «Ahsene tefsiren» 
dir. 

Te'vil kelimesi ise, Kur'an-ı Kerim'de on yedi yerde geçmek
tedir. Farklı şekillerde· ve muhtelif anlamlarda kullanılan bu keli
me, yorum açıklama (39), rüya tabiri ( 40), haber verilen şey

ler (41), olayların iç yüzü (42), ve netice (43) anlamlarına gel
mektedir. Bu kullanılış şekilleriyle te'vil, tefsir anlamında genel
~ikle kullanı!mssına rağmen, ondan farklı anlamlarda da kullanıl
dığını görmekteyi7. Tefsir ve te'vil kelimelerinin birleştikleri or
tak anlam, açıklama, izah veya yorum diye isimlendirdiğimiz an
lamlardır. 

Hadisleri araştırchğımızda, Hz. Peygamber'in açıklama ve izah 
etme anlamlannda her iki kelimeyi de kullandı~nı görmekteyiz. 
Hz. Aişe'den mervi iki hadisten birinde, Hz. Aişe, <ıRasulullah Kur
an'ı te'vil ediyordu» (44) . derken; diğerinde ise «Hz. Peygamber, 
Cebrailin kendisine öğrettiği sayılabilecek kadar ayet haricinde, 
Kur'an'dan bir şey tefsir etmezdi» (45) demektedir. Bu ifadeler
den, asr-ı saadette tefsir ve te'vil kelimelerinin aynı anlamda kul
lanıldığını anlıyoruz. 

Tefsir ve te'vil kelimeleri asr-ı sadette eş anlamda kullanıl

masına rağmen tefsir kelimesinin daha meşhur olduğunu ve da
ha sık kullanıldı~nı görmekteyiz. Nitekim bir hadislerinde Resu.!
lullah, Hz. Ali'ye «Ben o ayeti sana tefsir edeceğim ya Ali» (46) 

38. Furkan, 25/33. 
39. Al-i İmran, 3/1, Yunus, 10/ 39, Yusuf, 12/6, 21, 36, 37, 45, 100,101. 
40. Yusuf, 12/44. 
41. A'raf 7/53 
42. lCehf, 18/78, 82. 
43. Nisa 4/59, İsra, 17/35. 
44. Buhari, Şahih, K Tefsir, 110, 6/93. 
45. et-Taberi, Caimiu·ı B •. yan, 1/37. 
46. Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1/85. 
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dediği gibi, pek çok hadis kitabında da tefsir kelimesi kullanıl

maktadır. Tesbitini yapabildiğimiz kadanyla, bir kaç istisnası ha
riç, hadis kitaplarında te'vil kelimesine pek raslanmamakta, bu
na mukabil, tefsir kelimesi hemen hemen bütün hadis kitaplann
da yer almaktadır. Hatta hadis kitaplannın içinde · müstakil bö-
lümler dahi bulunmaktadır (47). 

Hz. Peygamber, «tefsir edeceğim», demesine Hz. Aişe de, Hz. 
Peygamberin tefsir ve te'vil kelimelerini kullandığım söylemesine 
rağmen, Resulullah'ın Kur'an'ı tefsir etmek konusunda getirdigi 
yasakta, tefsir kelimesini kullanmaması dikkat çekici bir konudur. 
Hz. Peygamber, bu yasaklama ile ilgili olarak, «Men kale fi'l Kur'ani 
bi re'yihi fe'l yetebevve' mak~ adehu mine'n narıı (48) (Kim Kur'an 
hakkında re'yi ile bir şey söylerse cehennemdeki yerini hazırlasınıı 
buyurmaktadır. Hadiste «men fessereıı yerine «men kaleıı ifadesi 
m~vcuttur. Bu hadisin yer aldığı Tirmizi'nin Sünen'i ile Ebu Da
vud'un Sünen'inde ve Taberi'nin tefsirinde, «men kaleıı ibaresi 
yer almaktadır. Bu durumda aklımıza ister istemez, acaba neden 
Hz. Peygamber, «men fessere n demedi de, «men kale n dedi? soru
su gelmektedir. Kurtubi başta olmak üzere, hemen hemen bütün 
müfessirler, bu hadiGi, Kur'an'ı kendi heva ve arzusuna gbre tef
sir etmek yasaktır, yoksa ilim ve kesin bilgiye dayanarak Kur'an'ı 
yorumlamak yasak değildir, demişlerdir (49). Bu tarz bir yakla
şımla, konuya baktığımızda, Resulullah'ın tefsir kelimesini kulla
narak yasak getirmemesinin hikmetini daha iyi anlıyoruz. Şayet 

tefsir keUinrsini kullanmış olısaydı, bu ifade tahsis anlamına gele
bilir ve Kur'an'ın her türlü yorumuna mani olabilirdi. Halbuki 
crmen kale fi'l Kur'ani bi re'yihiıı demek .suretiyle sırf heva ve ar
zusuna göre Kur'an hakkında uluorta konuşan ve yorum getiren 
kimselerin bu hareketi yasaklanmış olmaktadır. Bu tarz bir yoru
murt adı ise tefsir değildir, te'vil değildir. Resulullah, tefsir ve te'
vili değil, Kur'an hakkında heva ve arzusuna göre konuşmayı ya
saklamaktadır. 

Ebu Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vile getirdiği ayırı-

mın isabetliliğini, bu açıklamalardan sonra daha iyi anlamakta. 

Bkz. Buhaıi, K. Tevhid, 51, İ'tisam, 25, Müslim, İman, 23, Ebu Davıld 
Eşribe, 7, Büyu' 50, Tıp 24, Nesai, İman, 25, Darimi, Mukaddime, 39, 
savm, 24. 
Tirmizi, K. Tefsir, 1, H.N. 2951, 2952, Ebiı Davüd, İlim, 13, H.N. 3652, et· 
Taberi, Camiu'l Beyan, 1/34. 
Kurtubi, el·Cami', 1/ 32. 
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yız. O, bir tarafdan heva ve arzusuna göre yorum yapmayı tasvip 
etmez iken, bir yandan da makul ve meşru yorum diyeceğimiz te -
vili hoş görmekte ve hatta teşvik etmektedir. Bununla birlikte, 
Hz. Peygamberin ve ashabının yorumu ile bunların dışındaki kişi
lerin yorumunu da bir tutmamakta ve bunlar arasında zorunlu 
bir ayınma gitmektedir. Hz. Peygamber'in Kur'an yorumunu ya
Gaklayan ifadesinde tefsir kelimesini kullanmamış olması, ma
kul ve meşru bir yoruma cevaz vermesinin bir nişanesi sayabiliriz. 
Yukanda da belirttiğimiz gibi, Resulullah döneminde tefsir ile 
te'vil arasında her hangi bir anlam farkı bulunmamakta ve hatta 
bu iki kelime eş anlamda kullanılmaktadır. Bu nedenle, tefsir ke
limesini kullanınıyan Hz. Peygamber, aynı zamanda te'vil kelime
sini de kullanmamaya özen göstermiş olmaktadır. Şayet böyle ol
masaydı, Hz. Ali'ye gel sana tefsir edeyim diyen Hz. Peygamber, 
((men kale» yerine men fessere ifadesini kullanır ve böylece Kur',. 
:n'ın açıklama ve beyan işini tamamen yasaklardı. Resulullah'ın 

yasakladığı hususun, tefsirin bu yönü olduğu kanaatindeyiz. el
Maturidi'nin, ((men kale)) yerine cımen fessere» ifadesini kullan
masına gelince, bu istinsah hatası olabileceği gibi, hadisi lafzan 
değilde mana cihetiyle nakletme ihtimali de olabilir. Zira tesbit 
edebildiğimiz kadarıyla hadisin aslında ((men fessereıı ifadesi bu
lunmamaktadır. 

SONUÇ . 

Ebu Mansur el M:ıturidi'nin tefsir ve Te'vil anlayışı üzerinde 
verdiğimiz bu bilgilerin, çağımıza ışık tutan yönlerini şöyle açıkla
yabiliriz: Geçmişte olduğu gibi, çağımızda da Kur'an yorumu ya
pılmaktadır. Yorum yapmada aynilik mevcutsa da, yorumun ma
hiyetinde geçmişle günümüz arasında önemli farklılıklar mevcut
tur. Zira Kur'an~ı Kerim, çağıara ve ihtiyaçlara göre yorumlan
makta; ve zamanla gelişen ilim, Kur'an'ın en ıyı yorumcu
su olrn~ktadır. Bu nedenle her yeni yorum, beraberinde karşı fik
ri ve düşünceyi de getirmekte, , dolayısiyle her yeni yoruma karşı 
çıkan bir grup daima mevcut bulunmaktadır. Bu tür yorumların, 
zamanla eskiyeceği ve değerini yitireceği, bu nedenle bunları oku
yanların imanlannda bir sarsıntı olabileceği ihtimali ileri sürül
mektedir. İşte Ebu Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vile getir
diği anlam farklılığı, iddia edilen imanı zayıflatacağı ve ona zarar 
vr.re.ceği ihtimalini ortadan kaldırmaktadır. Zira el-Maturidi'ye 
göre, tefsir ayrı, te'vil ayrıdır. Tefsir, Hz. Peygamberin ve sahabe
nin yaptığı açıklamadır ve bu açıklama kesindir. Ama te'vile ge-
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lince bu Hz. Peygamberin ve Sahabenin dışındaki İslam alimleri
nin yapt•ğı açıklamadır ve bu açıklama kesin değildir. Madem ki, 
İslam alimlerinin yaptığı açıklama bir te'vildir ve bu da kesin de
gildir, o halde yorumun çağlara göre değişmesi veya eskiyerek de
ğerini yitirmesi imana zarar vermez ve onu zayınatmaz. Çünkü 
bu tür bir yorumu okuyan kişi, o yorumu okurken bilir ki, bu yo
rum bir te'vildir ve kesin değildir. Hata ihtimali daima mevcut
tur. Bu anlayışta olan bir kişinin, imanı neden ve niçin sarsılsın? 
Kaldı ki, el-Maturidi'yf göre, tevil yapmak yasak değil, bilakis ca
izdir. Yasak olan te'vil değil te'vilinde Alahı' şahit tutmak ve açık
lamanın kesin olduğunu söylemektir. 

Kur'an'ı Kerim'in son kitap olduğuna ve kıyamete kadar in
sanlann bütün ihtiyaçlarına cevap verdiğine inanan bir kişinin 

te'vile karşı çıkması ve bunu yasaklamaya çalışması aslında çeliş
kili bir durumdur. Bir taraftan Kur'an'ın kıyametekadar baki ol
duğuna inanmak, diğer tarahtan da Kur'an'ın aniaşılmasını ve 
yorumunu belli bir çağa ve kişilere tahsis etmek, İslam düşünce
sini ve fikrini dondurmak, ilmin ve bilginin artmasına mani ol
mak demektir. Şayet te'vil olmasaydı, fıkhi mezhepler ve temsilci
leri olmazdı. İtikadi mezhepler ve temsilcileri ve bunlar arasında 
Ebu Mansur el-Maturidi olmazdı. İmam Maturidi'yi Maturidi ya
~lan ve onu yüceleştiren yaptığı yorumlar ve te'villerdir. Diyebili
riz ki, te'vil olmasaydı el-Maturidi de olmazdı. 

İslapı düşüncesinin ünlü temsilcileri arasında bulunan İmam 
Gazali, (~. 505/ 1111) Mahmud b. Ömer ez-Zemah.şeri, (ö. 538/ 
1143) Fahruddin er-Razi, (ö. 606/ 1209) Celaleddin es-Suyuti, (ö, 
911/ 1505) ve Mahmud el-Alusi (ö. 1270/ 1854) gibi ünlü müres
sirleri yücelten de, Kur'an'a getirdikleri yeni ve çağdaş yorumlar 
değilmidir? Bunlar, el-Maturidi'nin ayınını ile te'vil yapmışlar ve 
yaşadığı çağıara göre bazı orijinal yorumlar getirmemişler midir? 
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