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'Kur'Sn-J Kerim, ümmi bir peygambere ve ekseriyeti 
okuı:na-yazma bilmeyen bir topluma inmiştir. Kur'an'ın 
Allah kelaniı ve bu sebeble de mu'ciz bir kitap oluşu, ge
rek:Oüzulü sırasinda ve gerekse riüzulünden sonra, ince 
ve derin manalarını anlamada daima bir açıklamayı ve 
iza61,gerekli'kılmıştır. Hatta bu yapısı veözelligi dolayı.sıy
le t<w'an-J Kerim, dini, siyasi ve içtimai şartlar altında bir
birinaan ayrı olarak ortaya çıkan ve gelişmesini tamam
layan islam tırkalarının dayandıgı zengin ve geniş bir 
kaynak olmustur. Her,fırka, kendi görüş ve fikirlerini des
teklemek amacıyla, öncelikle Kur'an'a sarılmış ve kendi
sini savunmak için ·en kuvvetli delilin Kur'an'qa olaca
gına inandıklarınd-an O'nu kendilerini savunacak şekilde 

· tür yorumlara, ls!am alimlerinin büyük bir ç0gunluğu kar
şı çıkmış ve Hz. Peygamber'in "Kim, Kur'an hakkında 
re'yi ile {bilmedigi halde) bir şey söylerse, cehennemde
ki yerin'i hazı rlpsın"'2ı mealindaki hadislerini delil getir
mişlerdir. Bununla beraber bu islam alimleri, kendileri 
tefsir yapmak mec;buriyeti"ile · karşı karşıya kalınca, bu 
tür hadisleri, münasip bir biçimde yorumlayarak bu ha
di,Sier, heva ve arzularına göre Kur' an' ı yorumlamayı ya

. saklamaktadır, yoksa bir karine veya ilim yardımı ile ya
pılan yarurAları yasaklamamaktadır, demişlerdirP> 

Hz. Peygamber, mükellef olduğu kadarıyla Kur'an'ı 
beyan etnie işini yerine getirmiş, itik~d. ibadet ve arneli 

_hükümlere dair mücmel ayetleri teferruatına varıncaya 
kadar açıklamış ve bunlardan ilahi muradın ne olduğunu 
sözleriyle ve davranışlarıyla ortaya koymuştur. Bununla 
beraber Hz. Peygamber, kıyametin kopması ve sur'a 
üfürülmesinin zamanı gibi gayb ile ilgili ayetlerle, insanla
rın ilin i seviyelerinin terakki etmesi sebebiyle daha iyi an
laşılacak bir takım mücmel ve müteşabih ayetleri ve arab 
diline vakıf olan herkesin anlıyabileceği bazı ayetleri izah 
edip açıklamamıştır.ı•ı Bu tutumuyla Hz. Peygamber, 

tefsir ve te'vil etmişlerdir. , · 
Kur'an ayetleri, · şayet kendi kanaatlerini destekler 

mahiyette ise, O'nun zahiri anlamı kafi gelmiş, fakat tam 
destekler mahiyette değilse, o zama·n da te'vil cihetine 
gidilmiştir. Te'vil, bazen zahiri anlama yakın olmuş, ba
zen de olmamıştır. Bu gibi dl!rumlarda ise Kur'an ayet
lerine taşıyamıyacagı bir takım anlamlar verilmiştir.ı•ı Bu 
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{ 1) Prof.Muhammed b. Tavit et-Ta nci, Gazzali'ye .Göre Kur'Jn~n Tefsiri, Diyaneılşl.ır) Başkanlığı Dergisi, Ankara, 1962,s. 14, ayrıca 
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{2) Tirmizi, K. Tefsir, 1,H.N.2951. Etıiı Davud, K. itim, 13. H.N.3652.Ibn C erir et-Taberi, Camiu18eyan, Mısır, 196.8, 1/34. {Bu konu

daki hadislerde iki ıür rivayet bulunmakıadır. Bunlardan birincisi, "Men kale r~·ı Kur'ani bi re'yihi ... " ikincisi ise. "Men kale fi'l Kur' ani 
bi Gayri ilmin ... ) şeklindedir. Bu sebeble parantez içinde ikinci rivayeli. ayrıca gösıermek isledik. "Men fessere"lafzı c;ok meşhur 
olmasına rağmen, kütübü lis'a ve et-Taberi'de böy!e bir riviiyeli bulamadık. . 

{3) Muhammed b.Ahmet el·Kurtubi, ei·Camiu fi Ahkami? Kuf'a . .n, Beyıuı, Tarihsiz, 1/32. . 
{4) et·Taberi, a.g.e. 1/32-33, Celaleddin e~·Suyuti, el-IIkan fiU/ümi'l Kur'an, Beyrui,1973,2!1B6-1B9, Doç.Dr. Suat Yıldırım, Pey-
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-Kur:an'ı·kendi .fe'yine göre-telsir etmek isteyenlere mey
danı boş bırakmadığı gibi, ayetlerin tamamını veya ço-

, ğunluğunu telsir ederek onları kesin bir açıklığa da ka
vuşturmamıştır. Böylece Hz. Peyga.mber, telsiri dondur
mamış ve kıyamete kadar bu ayellere yeni yeni anlam!a
rın verilmesi imkanını sağlamıştır. ısı Bu anlayışta o!an ls
lam alimlerinin başınd!! Celaleddin es-Suyuti (0.911 1 
1505) gelmektedir. el-ltka!J adlı eserinde es-Suyuti, J:lz. 
Peygamber'in bütün Kur'an ayetlerini, en ince telerruatı
na varıncaya kadar açıklamadığını, ancak bir kısmını 
açıkladığını söylemektedir.l61 su· g_örüşün karşısında 
olanların başında ise lbn Teymiye (0.728~1328) bulun
rrıaktadır .. es~suyuti'nin naklettiğine göre, lbn Teymiye, 
Hz. Peygamber'in bütün Kur'an ayetleriri telsir ettiği gö
rüşündedir.l71 ibn Abbas, (Ö.68/687) telsirin dört kısım ol
duğunu ve bunlar arasında Allah'dan başka hiç bir kim
senin bilmediği tefsirin bulunduğunu beyan etmekledir.ıeı 
Bu açıklama, es-Suyuti'yi ve genel kanaali destekler 
mahiyet!edir. 

Kur'an-ı Kerim'in üslübiı ve muhtevası ile Hz. Pey
gamber'in telsir metodu, her ne kadar tefsiri dondurma
mış ve kıyamete kadar ayellere yeni yeni anlamların ve
rilmesi imkanını sağlamış ise de, her çeşit düşüncıı ve fi
kirlere kapısı açık bırakıldığı için, bir ,takım istismarcı ve 
art niyetli kişiler ve gruplar tarafından; bir araç olarak kul
lanılmıştır. Kişi veya gruplar, Kur'an lafıılanndaki farklı ve 
çeşitli anlamlardan kendi düşüncelerine uygun gelen bi
rine inanmış, daha sonra inandı ğı· bu manayı, Kur'an la
fızlarına tatbik ederek telsir yapmışlardır. Bu tür yorum
larda asıl olan kişilerin veya grupların indi kanaalleridir. 
Kur'fn ise, bu indi kanaallerin bir nev'i destekçisi mahi
yetindedir. 

1. MEZHEB1 TEFSiR EKOLÜNÜN ORTAVA 
ÇIKIŞ I 

Hz. Peygamber ve ilk iki halife döneminde ortaya 
çıkmadığı halde Hz. Osman ve t;ız. Ali dönemlerinde or
taya çıkan ilikadi mezheplerin iki ana çıkış sebebi vardır: 
Bu sebeblerden birincisi, Hz. Osman'ın hilaleti sırasında 
başlıyan memnuniyetsizlikler sonucu sahabenin birbirini 
tenkid etmesi ve bilhassa Sıffın olayı .üzerine meydana 
gelen siyasi bölünmedir. Bu olaydaki siyasi bölünme, ye
rini birden ilikadi bölünmeye terketmiş ve siyasi bölünme 
sonucu meydana gelen gruplar, kendilerine has yeni 
inanç ve fikirler ortaya koymuşlardır.19l · 

Bu sebeblerden · ikincisi ise, fethedilen yerlerdeki 
halk lle fethedenler arasındaki kültür farklılığıdır. Hz. Pey. 
gamber döneminde ilk islam top'lu mu ile başlıyan ve dini 
yönü ağır basan islam kültürü, fetihler sonucu yeni yeni 
yaban9 kültürlerle karşılaşınca safiyetini koruyamamış 
ve önemli değişmelere uğramıştır.ı•oı Bu değişikliği Ah
med Emin Fecru'l islaminda şöyle izah etmektedir: · 

"islam'ın hükmü altına girerı insanfardan büyük bir 
çoğunluğu müslüman oldular. Bu insanlardan herbirinin 
kendilerine özgü hikmet, emsal, şiir ve edebiyat anlayış
ları vardı. Bunlardan bir kısmının tedvin edilmiş ilimleri, 
kültürlerini aksettiren yazılı eserleri mevcuttu. ilmi araş
tırma ve tedvine yatkınlıkları vardı. Müslüman olunca· da 

·~ 

gerek kendileri v~ gerekse çocukları, eski ilmi usullerini 
devam ettirdiler. Islam akaidi dahi kültür birleşmesinin dı
şında kalmadı. Sanılır mı ki, bir iranh, Hristiyan Suriyeli 
veya bir Rum, bir Mısırh. Kıpti, islam dinine girince atala
rından ve ecdadından asırlar boyunca gelen bütün inanç 
ve telakkiierini bir anda bırakıp, Islami talimalları, yeni di
nin icab ettirdiği bir şekilde anlıyacaktır? Asla. Buna im
kfın yoj<tur. Zira böyle bir durumu psikoloji kesinlikle red
deder. 

Bir iranrının Hristiyan bir Rum'dan farklı bir ilah ta
savvuru vardır. Mısırlı bir Hristiyanın ilah ıasawuru ise, 
her ikisinden de farklıdır. cennet, cehennem, şeytan, 
melek, ahiret, nebi gibi dini lafızların, her birine göre di
ğerinin anladı ğından liı,rklı bir manası vardır. 'Müslüman 
olan bu milletler, müslümanlığında samimi olsalar dahi 
bunları her yönüyle ilk müslümanlar gibi anlıyamazlar. 
Gayet tabiidir ki, bu mevzuları, eski dini telakkilerine göre 
ve dinlerinde kullanılan lafızlara yakın bir şekilde anlıya
caklardır. Nitekim ei-Ezdi'nin Fütuhu'ş Şam adlı eserin
de nakledifdiğine göre, Şam müslümanlarından birisi, di
ğer biriyle yanında kalmak şartıyla karısı nı vermek ve bu
na k~rşılık koyun gütı:nek · üzere bir antlaşma yapmıştır. 
Hz. Omer her ikisini huzuruna çağırmış ve her ikisi de, 
böyle bir şeyin haram olduğunu bilmediklerini söylemiş
lerdir.'" ı 

"islamiyet ile diğer dinler ve inançlar arasında da Çe
kişmeler ve savaşlar olmCJştur. Arap dili ile diğer diller, 
Arapların emelleriyle diğerlerinin emelleri arasında, ayrı
ca Arapların basit sosyal düzenleriyle iranllların ve Rum
ların sosyal düzenleri arasınd~ savaşlar olmuştur. Fiili 
savaşlar, takriben Hi:·o:s·man dönemindelô fetihlerle so
na erse de, m~nevi alanlardı:ıki savaşlar, çok uzun sene
ler sürmüştür.lslam ülkesi, bu tür emel ve arzular savaşı 
için geniş bir saha teşkil etmiştir. iranlılar, eski devlet ve 
memleketlerini özler oldular. Zira kendilerini Araplardan 
daha ileri ve çağdaş görüyorlardı. Rumlar da, Mısır da 
aynı arzu içindeydiler. Bu ülkeler, islamı kabul eden ve 
E;!t:neyen zümrelere ayrıldılar. Herkes kendi dille(ini ko
nuştu. Fik!_r ve düşürıce .al~nlarındaki savaş kıyasıya de
vam etti. Uslünlük, bazerı Araplar. b·azen iranlilar ye ba
zeı:ı. de Jllumlar. ı;ırasın~.a ap eta paylaşıldı. "Arapların üs
tünlüğü; din ve dil sahalarında olu~k.en, diğer'ır~ların üs
tünlüğü, politika, sosyal düzen, felsefe, ilim ve diğer ko-
nularda oldu.'~'2' . • .- • 

Kültür farklılığı bö!geler arasında bulunduğu gibi, bii bÇil- . 
gedeki fertler arasır.da da bulunmcıktaydı. Fertler arasın
daki bu f~rklılık, Hz. Peygamber .döneminde ve. daha 
sonraki dönemlerde de.mevcuttu. Nitekim Hz. Ömer ta
rafından Bahreyn'e vali olarak gönderilen Kudame b. 
Ma'zün olayı, saha be arasındaki bilgi ve kültür farklıhğııiı 
ortaya koyan çarpicı bir örnektir. Kudame b. Ma'zün, şa
rap içmekle ve sarhoş olmaktadır. Bu durumu, Carud is
minde birisi Hz. Ömer' e haber verir. Hz. Ömer de Kuda
me'yi ç.ağırır ve kendi~ini ce~alandıracağını söyler. Ca
rud'un şahidi ise Ebu Hureyre'dir. Kudame, Hz. Ömer'e 
onlarıri söylediği g[bi içki içse de, kendisini cezalandıra
mıyacağını söyler. Hz. Ömer, sebebini sorunca Kudame, 
Maide suresinin 93. ayetini okuyarak kendisinin, iman 
edip salih amel işlediğini, takvii üzere bulunduğunu söy
ler. Bunun üzerine Hz. Ömer, bunu. susturacak kimse 

(5) S. Yıldırı m, a.g.e. s.71, ayrıca bkZ. Muhammed Hüseyn ez·Zehebi, et·Tefsir ve'l Müfessirün. Kahire,1961. 1/45·55. 
(6) es-Suyuti, a.g.e. 2/186·189. · 
(7) es·Suyuti, a.g.e. 2/186. 
(8) et;faberi, a.g.e. 1/34. . 
(9) Geniş bilgi için bkz. Prof.Dr.Talat Koçyiğit, Kelamcllarla Hadiscı7er Arasındaki Münakaşalar. Ankara.1984. s.21-~1 . 

(10) Ahmed Emin, Fecru·ı islam, Beyrut,1969,s.93. 
( 11) Ahmet Emin, a.g.e. s.93-94. 
(12) A!ıırıet Emin, a.g.e. s_.94-96. 
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yok mu? deyince ibn Abbas, "Okuduğu bu ayelfer, geç
mişte özür, geride kalanlara hüccet olarak nazil olmuş
tur: islamiyelten önceki hataları. bağışlamaktadır~ Yoksa 
Kur'an-t Kedm içkiyi kesinlikle yasaklamıştır, der ve Mai
de suresinin 90. ayetini okuyarak Kudame'ye cevap ve
rir."31 Kudame'nin yaşadığı bu olay, belki bir çok sahabe 
tarafından da yaşanmıştır. Bu konuda aranırsa, bir çok 
örnek bulunaqilir. · 

Bu iki ana sebeb, özellikle mezheplerin ortaya çıkışı
na etki etmiş ve diğertali sebebler de buna yardımcı ol
mutur. Dahasonra bu sebebler, mezhep mensubu kişile
ri kesin kanaat ve düşüncelere sevketmiş ve. görüşlerinin 

. doğrul~ğunu ve haklıtığını onlara söyletmiştir. Sırf bu ne
denle Islam dinine mensup gruplardan her birinin, kendi
lerini diğer gruptardan ayıran özel görüş ve fikirleri ol
muştur. Her grup, itik:ad, ibadet ve muamelat konuların
da ortaya koydukları prensipiere ve temel kaldelere göre 
hareket etmekte ve g~nellikle çizdikleri fikri çizgileri çiğ
nernemeye özen göstermektedir. itikadi ve ameli esasla
rın kaynağı ise, hiç şüphesiz Kur'an ve Sünnettir. Her 

· müslümanı n, gerek inandığı gerekse yaptığı .şeyler için, 
mutlaka Kur'an ve sünnetten bir delilin bulunması gere

:J:~ir. Böyle bir delilin varlığıdır ki, herhangi bir mezhebi, 
.ffiüslümanlar arasında yaşatır ve hayatiyelini korur. Aksi 
takdirde böyle bir mezliebin yaşaması imkansızdır. Yani 
Kur'an ve hadis, mezhebi Çökmekten koruyan. ve yok ol
ma sebeblerini ve arnillerini engelleyen iki önemli kay-

·. naktır. Her mezhebin zayıf ve kuwelli yönleri mevcuttur. 
. Bir me~hebi güçlü yapan temel etkenler ise şunlardır: 

1. ıster ilikadi ister arneli olsun, bir mezhebin kabul 
ettiği anafikir ve · prensiplerle: islam'ın getirdiği talimat ve 
usu! arasındaki mesafenin yakınlığı. Bu mesafe, bazen 
genişler bazen de daralır. Bir mezhebin kuwelliliği ve 
zayıflılıgı, bu mesafenin yakın ve uzak oluşuna bağlıdır. 
a) Mezheplerin kabul ettiği esasların, islamın temel pren
siplerine ve ruhuna yakınlığı, b) Devletin, devlet adamla
rının mevki ve .. nüfuz sahibi kişilerin mezhebin esaslarını 
kabul etmesi ve benimsemesi, c) Mezhep prensiplerinin, 
fikri seviyeleri farklı olan müslümanların çoğunluğu tara-

. tından kolayca anlaşılabilecek şekilde basit olm·ası, d) 
Çeşitli vesilelerle mezhebi yaym;:ı arzus.u gibi sebebler, 
bir mezhebin kuwellenmesi, . esasların ın. yayılması ve 
müntesiplerinin çoğalmasında önemli rol oynarlar. Bu 
sebebierin zıtları da bir mezhebin yayılmamasını, ancak 
mahdud kişiler tarafından benimsenmesini ve çok defa 
da kaybolup gitmesini intaç ederler.<••ı · 

2. Bir mezhebe ait esasların Kur'an ve sünnete yakın 
olması. Bu yakınlık, ikisine veya ikisinden birine·dayarıdı 
rılacak bir delilin bulunmasını kolaylaştırmakta ve bu iki 
kaynakta açık şahiller bulunarak te'vile veya hileli.istidlal 
yollarına baş vurulmamasını . sağlamaktadır. Bir mezhe
bin benimsedlgi fikir ve inançların Kur'an ve hadisten 
uzak oluşu nisb.etinde te'vil cihetine gidilmekte, bu da 
mezhebi n zayıflamasına yol' açmaktadır: Kur'an ve ha
dis, her ne kadar'mezheplerin taleplerine cevap· veriyor
sa da, bu veriş aynı seviyede olmamaktadır. Bu iki kay
nak, bazen açık, kuwelli ve kolay deliller verirken, bazen 

. de güç, zorlana~ak ve !büyük ölçüde mana değişikliği ya
pılarak deliller vermektedir. Bi.J açıklamadan da anlaşıla
cağı üzere, kolay ve açık deliller, ancak esa!iları islami 
ruhundan ve kaldelerinden uzaklaştıkça kaide Ve kural
l~a yakın olan mezhepler için mümkün olmaktadır. Fa-

(13) Ahmed Emin, a.9.e. s.198. es-Suyuti, a.g.e. 1/29. 
( 14) et-Tanci, Y.i.E. Islam Meztıeplerl Tarihi, s.2. 
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kat mezhep,. kaide ve hedefleriyle islam'ın nasları kendi 
görüşlerine uygun gelecek bir biçimde yorumlamakla ve 
naslan te'vil etmekten başka bir çare bulamamakta· 
dır. ı ısı 

Her mezhep, kendi durumunu desteklemek ve kabul 
ettirmek için tartışmasız kabul edilebilen deliller sunmak 
mecburiyetindedir. Tartışmasız kabul edilen tek delil de 
ancak Kur'an'dır. ·su nedenle her mezhep, kendi görüŞ 
ve kanaallerini destekleyecek ve diğer mezheplerin gö
rüş ve inançlarını çürütecek bütün delilleri açıkça 
Kur'an'da bulmaya çalışmış, fakat bulamamıştır. Bu yüz
den de de~teğin inandıncı olabilmesi için, bulabildikleri 
bütün ayetleri kendilerine göre yorumlamaya çalışmışlar
dır. Bu yorumlarda her ifade, tek başına müstakil olarak 
ele alınmış, Kur'an'ın bütünlüğü içinde siyak ve sibakına 
göre yorumlanmamıştır. Böyle bir metod veya Kur'an'a 
böyle bir yaklaşım, mezhepleri, Kur'an'ın bazı ayetlerinin 
anlamlarını zahiren kabul etmeye, bazı ayetlerinin de an
lamlarım te'vil ederek kabul etmeye zorlamıştır. Sırf bu 
sebeble bir mezhebe mensup müfessider, mezhebinin 
görüşüne uygun gelen ayetleri olduğu gibi kabul edip 
ayellere zahiri anlamlarını verdikleri halde, mezhebinin 
görüşlerine uygun gelmeyen veya görüşleriyle çatışan 
ayetleri te'vil etmek suretiyle, bir bakıma çelişkiye ve 
prensip hatasına düşmüşlerdir. 

Zira. bir mezhebe mensup olan bir müfessir, bir aye
tin zahiri anlamını esas almakta ve o ayetin te'vil edilemi
yeceğini ileri sürmekte iken, diğer bir mezhebe mensup 
olan bir müfessir ise, aynı ayetin te'vil edileceğini ve aye
ıe zahiri anlamın verilemiyeceğini ileri sürmektedir. 

· Te'vil, şayet meşru ve caiz ise, herkes için ve her mez
hep }çin_ caiz ve ~e_şru~~r. Şayet . deği_lse, hiç bir kimse 
ve h ıç bır mezhep ıçın caız ve meşru değildir. ·ışte müfes
sirlerin bi,r kısmını çelişkiye ve prensip hatasına düşüren 
nokta da burasıdır. Zira kendisi için caiz gördüğü şeyi, bir 
başkası için caiz görmemektedir. 

Kur'an telsirinde esas olan ayetlerili zahiri anlamları
dır. Aesulullah'ın yaQtıği tefsirdir. Ancak, Kur'an'da me
caz, _kin;:ıye ve isliare gibi .ede.bi san'atların bulunması. 
her zaman ayellere .zahiri anlamların verilmesini engelle
mektedir .. Böyle durumlarda ayetler, te'vi\'edilerek uygun 
a~!aflllar verilmektedir. Te'vil şartlarına uyulduğu sürece 
caız ve meşrudur. Şartlarına uyulmadığı ve bir karine 
yardımı olmaksıtın keyfi olarak anlam genişletildiği za
man ise caiz ve meşru olmaz. 

Tefsi~ kelimesi Kur'an-ı Kerim'de 1 yerde, te'vil keli
mesi 17 yerde geçmektedir. Bu iki kelimenin lügat an
lamları farklı olsa, da, netice itibariyle her ikisi de açıkla
ma ve yorum yapma anl.amlarında kullanılmaktadır. Ae
sulullah döneminde 11er iki kavram, açıklama anlamların
da kullanıldığı gibi, sahabe döneminde de aynı anlamda 
klJIIanı !mıştır. Aynı şekilr;le Ebu Ubeyde ve et~ Taberi gibi 
ünlü rivayet müf~ssirleride bu iki kavramı . eş anlamda 
kullanmışlardır. üzeilikle et-Taberi buna özel bir itina 
göstermiştir. Fakat' bazı islam alimlerine göre, tefsir, 
te'vilden daha umumi bir anlam ifade etmektedir. Bazı 
alimiere göre ise, telsir rivayetlere, te'vil dirayatiere ait 
olmaktadır. EbO Mansur et-Maturidi (ö.333/944) ye gö
re de telsir ayrı, te'vil ayrıdır. Aralarında bir fark mevcut
tur. Bu fark, telsir sahabe içindir; te'vil ise fukaha içindir, 
sözüyle· ifade edilen hususdur. Tefsir, tek bir yöne sahip 
olan yorum olduğu halde, te'vil, bir çok yönlere sahip 
olan yorumqur.!161 

(15) et-Tanci, a.g.e. s .2. 
(16) Ebu Mansur ei-Miituridi, Te'vilatu~ Kur'an, Kayseri Riişid Efendi Kütüphanesi No,47, v .. ıbJ Prqp~ı.r.!sma il Cerrahoglu, Kuran 

Telsirinin Doğuşu ve Buna H1z"veren Amiller, Ankara,1968,s.12. ' · -- - --- · · ·- ---·- · 
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Ebü Mansur ei·Maturicfi'nin telsir ve te'vill<avramla· 
rı na getirdi"ği bıi "anlarri ·faii<liliği", "tefsire yeni bir boyut ka
zandırdığı gibi, bu Hme ilikadi ve fikri bir dayanak da sağ· 
lamıştır. Tefsir. Aesulullah'ın ve ashabının yorumudur. 
Te'vil ise. bunların dışındaki kişilerin yorumudur. Tefsirde 
kesinlik olmasına rağmen, te'vilde böyle bir durum söz 
konusu değildir. Te'vilde ihtimaller bulunduğu için, yoru
mun çağiara göre değişmesi ve bazılarının zamanla de
ğ_erini yitirmesi. imana zarar vermez ve Kur'an'ın değerini 
düşürmez. EhH sünnet ve onun iki büyük temsilcisinden 
biri olan imam Maturidi, te'vile getirdiği bu ·anlayış ve 
yaklaşım farklılığı nedeniyle inkara gitmedikce veya hela
lı haram, hararnı helal saymadıkca hiç bir mezhebi teklir 
etmemiştir. Faka! yanlış ve hatalı yorumlarını da' makul 
ve meşru saymamıştır. 

2. ŞiA MEZHEBi VE TEFSiR ANLAYlŞLARI 

Şiilik islam'da siyasi alanda ortaya çıkan mezheplerin 
ilkidir: Zira Şiiliğin ilk nüvesini, Hz. Peygamber'in vefatın· 
dan sonra "Hz. Peygamber'e halef--olmak EhH Beyt'e 
mensup olanların hakkıdır."l'7' diyenler teşkil ~tmekte· 
dir. Şiiliğin en önemli nazariyesi ve temel görüşü, hilafet,. 
kendi deyimleriyle "imamlık" konusundadır. B~ nazariyeye 
göre,Hz.Peygamber'den sonra imam, yani halife Hz. 
Ali" dir, hak O'nundur. Hz. Ali'den so~ra, Allah tarafından 
tertipedildiği şeklinde imamlar silsilesi deva_m edip gi· 
der.ıısı Şiiliğe göre, imam'ı kabul edip ona itaat etmek, 
imanın .bir parçasıdır. Hz. All ve O'ndan sonra gelen bü· 
tün imamlar, günahlardan ve hatalardan da ma'sum
dur.''91 Bu anlayışı, Ehi-1 sünnet tnançlarıyla çelişmekte
dir. EhH sünnet'e göre, imam'a itaat etmek iman esas
larindan değildir. Hatta itaat iman'ın cüz'ü değildir. Her 
insan Peygamber hariç masum değildir. Her insan Pey
gamberler hariç, günah iş_leyebilir, hata edebilir. Hatta 
peygamberler, günah işlemesefer dahi, içtihad _hataları 
yapabilir. Bu inanç ve tutumlarıyla, Şilierin ifrat ve tefrit· 
ten uzak olmadıklarını görürüz. Hatta Şia mezhebine 
mensup Gulat·ı ,Şia, Hz. Ali'yi ilah yaptıklarından dolayı 
küfre düşerken, ılımil şiiler ise, Hz. Ali'yi diğer bütün sa
habeden üstün tutarlar. Bu inanç ve kanaatlerinin tabii 
pir , rıeVcesi olara.k Şiiler, !,<endi görüş ve kanaatıerinin 
doğruluğunu ve haklılığını isbat etmek ve savunmak için 
Kur'an'ı Kerim'den deliller getirmişler ve bütün güçleriyle 
Kur'an'ı, kendi lahlerinde bir şahit olarak takdim etmiş
lerdir. Bunu sağlamak içinde Kur'an'ı kendi lahlerinde 
te'vil etmişlerçlir. Sırf bu nedenle EhH Beyt'i, sadece AH 
Aba'dan _ibaret saymalan sonucu, Hz. Peygamber'in 
zevcelerini EhH Beyt dışında bırakmışlardır: Hz. Ebü 
Bekir, Hz. Ömer ve . Ebü_ Hureyre gibi ashabın bü· 
yüklerinden rivayet edilen hadisleri de kabul etmiyerek, 
bunlardan mervi hadisleri tefsirde ve fıkıhda kullanma
mışlar~ır.<20' su· mezh~bin, en farklı özelliklerinden biri 

{17) Ahmet Emin, a.g.e. 5.266. 
(18) A.Emin, a.g.e. s.271. 

de; her sahabenin yaptıği riva9eti, sağlam ve güvenilir 
bulmayarak kabul etmemesidir. EhH sünnet, hiç bir ayı· 
rım yapmıyarak bütün sahabeden gelen rivayetler( ka
bul eder ve delil olarak kullanır. 

Şiiliğin pek çok kolları mevcuttur. Bunfardn her birinin 
kendilerine l)as görüşleri ve fikirleri vardır. Şiiliğin kolları 
arasında şüphesiz en önemlisi imamiyye koludur. Şiiliğin 
bu kolu hakkında verilecek bilgi diğerleri hakkında da bi· 
ze yetşrli bilgiyi verecektir. 

imainiyye fırkası mensupianna göre, a) Hz. Ali'nin ima· 
meti, bizzat Hz.Peygamber tarafından her türlü. ayıp ve 
noksanlıklardan uzak ve apaçık bir işaret ve nasla tesbit 
edilmiştir. Dinde imarnın tayininden daha önemli hiç bir iş 
yoktur.'2'' b) imam kanunyapmada tam biryetkiye sahiptir. 
Aynı zamanda onun bütün dedikleri de şeriattandır. Bu se
beple ondan şeriata aykırı şeylerin sad ır olması imkansız· 
dır.'22' i111amiyeye göre imam, takdis ve ta'zimi, maddi ve 
manevi _şahsiyetin~e taşıyan, Allah'ın yüce hüccetini yer· 
yüzünde temsil eden, müslümanların dini ve dünyevi işleri
ni bir nizama· bağlıyan manevi otorite sahibi bir kimsedir. 
Onlara göre imam'ın değeri, Allah Teafatarafından gönde· 
rife n n ebi ve resullerkadar üstündür. Bu üstünlükten dolayı 
imam'a iman, Allah'a imanın bir cüz'ü sayılır. imam'a inan-
madan ölen imansız ölmüş sayılır.ı231 · 

imam tayini mes'elesi her ne kadar siyasi de olsa, bir 
akide mes'efesi olarak efe ıııınmış, bazı ayetler kasden tah· 
rif edilerek, imametin aslı ·Kur'an'da· aranmış ve isbatı ci· 
heline gidilmiştir..Onfara göre Hz. Ali ·gerçek imam"dır.hak· 
kında nas vardır. Hz.Peygamber, g"izfi vey<i açık _olarak 
kendisine vasiyet et.miştir. Bu yüzden iniamiye, tayin· ve '"se· 
çime değil, dini bir rükne dayanmaktadır. Bıi yönüyle ·imam. 
şeriat'ın koruyucusuifur, sözü ve fiili hatafardan masündur.1~ 1 

Çünkü o, kulluk vasıl(arından insani zafiyelferindeiı daima 
uzaktır. Böyle bir inanç. her imam 'ın masumfuğuna ve pey
gamb.erlerlemüşterek !smet sahibi olduğuna götürür ki, bu 
da EhH Sünnet inaricıyla'kesinllkle çalışır. Zira ma'sumi· 
yet,ancak resulfere has bir özelfiktlr.Onların dışında hiç bır 
kimse bu özelfiğ-e sahip değildir. 
Ehi-i Sünnetin en önemli terr_ısilcilerinden ofan.Ebü "Hanife 
(Ö.150/767)yegöre peygamberlerden sonra insanların en 
faziletfisi, Hz.Ebu Bekr. sorira Hz.Ömer, Hz.Osman ve 
Hz.Aif'dir.1251 Leyl suresinin 17· 21.ayelferi Hz.Eôü"Bekr in 
üstünlüğünü gösieren ayelferdir. Zira bu ayetler. müfessir
ferin çoğunluğuna göre Hz.Ebu· Bekr hakkında riazil ol· 
muştur. '261 Fahr~ttiner-Razi, ((?.606/1209) bu ayetleri tel· 
sir ederken. bu konlJya işaret eder ve şfilerin bu h u kabul et· 
medikierini ve bu konuda yapılan rivayetleri de reddettik[e· 
rini söyler. ı27ı · · 

imamiyye fırkasının, bu görüşlerini yansıtan pek çok 
tefsiri bulunmaktadır.Bunlar arasında Şeyh Ebü Ca'fer 
Muhammed b.Aii et-Tusi (ö.460/1068) nin·'·et-Tibyan fi 
Te(siri'l Kuran\ Ebü Ali ei·Fadl b.Hasan et· Tabersi (ve· 

(19) A.Emin, a.ıı.e. s.268. . 
(20) Elmalı'fı Harndi Yazır, Hak Dini Kuran Dili. islanbul,1936,4/3392, Hasan Basri Çantay, Kur'an-1 HakirT? ve Meali Kerim, lslan· 

bul,1962,217 46. · · . 
{21) Muhammed Ebü Zehra, /s/am ·da :;,yas1 ve /11/<aOI Meznepler 1ann1. Ter. Ethem Ruhi Fığlafı ve Osman Eskicioğlu, ısıanlJuı 

1970, s.69. 
{22) Ebü Zehra, a.g.e., s.71 . . 
(23) Ooç.Or.Sakıb Yıldız, Şia 'mn Kuran~ Kerim ve Tefsiri Hakkmdaki G&üşteri, A.Ü. ilahiy<:l Fakültesi Dergisi. Erzurum. 1982.s 57 
(24) S.Yıldız,a.g.m.s.58. 
(25) Ebü'l Münteha, Şerhu F1ktın Ekber, Baskı yeri. yok, 1288.s.24·25. 
(26) ibn Kesir, Telsiru'l Kurann Azim. Kahire. Tarihsiz. 8/444. (Tahkıkli 8 cililik baskısı) ibn Kesir, burada çoğunluğun Ebô Bekr hak· 

kında ayeıin indiğini kabul elliklerini söyler. 
{27) Fahreddin er-Razi, Metatifıu1Gayb, Tahran, Tarihsiz. 31/204·205. 
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ya Tabersi) (ö.S48/1153) nin .. Mecmeu'lBeyan fi Te;siri1 
Kur'an .. ı en dikkat.çekenleridir. 

et-Tabersi, et-Tu si ' den büyük ölçude istifade etmiş
tir. Tefsir, fıkıh ve hadis sahalarındamahir bir zattır. rısı 
imamiyye fırkasının en meşhur müfessirlerinden sayıl
maktadır. et-Tabers i, her şii müfessir gibi kendi mezhebi
nin görüşünü yansıtmak ve Kur'an'ı kendi görüşleri istika
metinde te'vil etmek için büyük bir gayret sarfetmiştir. Bu 
hususu, tefsirinde açıkça görmek mümkündür. Mesela: ei
Maide suresinin 3.ayetinde geçen .. Bugün sizin içindininizi 
tamamladım" ayetine dayanarak, Hz.Peygamberin 
Hz. Ali'yi kendi yerine.nasbettiğini ve bunun da farzların so
nuncusu olduğunu iddia eder.'29' "Sizin veliniz ve dostunuz 
Allah ve O'nun peygamberi, namazıanna kalanlar, zekalla 
rını verenlerverükü eden mü'minlerdir"(30) ayetinin tefsi
rinde "veli" kelimesinin çeşitli anlamlarını veren et-Taber· 
si, "Bu ayet, Hz. Peygamber'den sonra Hz.Aii'nin imameti
ne açık bir delil teşkil eder."'3'1 der. 

et-Tabersi , Hz.Aii dahil ondan · sonra gelen bütün 
imamların günahsız ve hatasız olduklarına inanır. Nitekim 
Ahzab suresinin 53 .. ayeti olan "Ey Elh-i Beyt, Allah sizler· 
den kiri ve günahları gidermek ve sizi tertemiz yapmak is
ter" ayetinin tefsirinde. imamların da peygamberler gibi 
gühahsız olduklarını söyler. <321 en-Nisa suresinin 24. aye
tinıUiayanarak m'ut'a nikahının caiz olduğunu mı söyiiyen 
et•Tabersi, ehl-i kitap olan Yahudi ve Hristiyari kadınlarla 
nikafılanmaıiın ise caiz olmadığı görüşündedir. ei·Bakara 
suresinin 22t..ayetinde geçen "Müşrik kadınları iman et
meCJikçe nikahlamayın" hükmüne dayanarak bütün kafir 

. kadınlarla ister e hi-i kitap olsun ister olmasın evlenilemiye
ceğini ifade eden et-Tabersi, ei-Maide suresinde yer alan 
"Bugün size temiz olanlar helal kılındı. Ehl-kitabın yemeği 
size.helal,sizin de yemeğiniz onlara helaldir. inanan hürve 

· iftetil kadınlar ve sizden örice kendilerine kitap verilenierin 
h ür ve ifteili kadınları size helald ir" ayetini görmemaziikten 
gelmektedir. E h H sünnet, bu ayet e dayanarakahi-i kitabın 
diğer müşrik kadınlardan ayrı olduğunu ve istisna edildiğini 
kabul eder ve ehl-i kitaba· mensup kadınlarla evlenmanin 
caiz kılı ndığını söyler. . . .' 

·. Şii tırkalarının e hi-i sünnet' e en yakını ve diğer grupla
ra '.@Zaran en mutedil olanı, hiç şüpesiz Zeyçliyye fırkası
dı~~;~eydiyye, imamlarını nübüvvet'ıiıertebesine yukselt
medjği gibi, onları nübüwet mertebesine yakın bir yere ve 
dere_ceye bile yükseltmez. Bilakis imamları, diğerinsanlar
la bir tutar. Bununla beraber, imamlarını, Resulullah'dan 
soiı.~a insanların en faziletiisi olarak görür. ı~ı Bu farkanın 
kurucusu, Zeyd b.Aii Zeynelabidin, (ö.121/739) Hişam 
b.Abdilmelik'e karşı geldiği için küfe'de idam edilereköidü
rülmüştür. 

Zeydiyye'ye göre, Resuluilah isim ve şahıs tayin et
mek suretiyle ima ro olacak kişiyi vasiyet etmemiştir . Imam. 

(28j ez-Zirikli, A'tam. 5/3S2. 
(29) lsniail Cerratıoğlu, Kuran retsirinin Doğuşu, s.t21. 
(30) ei-Maide, 5155. . . . 
(31) ez-Zehebi, et-Tetsir, 2/112, Mecmeu18eyan 1)335 den naklen. 
(32) ez-Zehebi, a.g.e. 2/113. 
(33) ez-Zehebi, a.g.e. 2/113. 
(34) A.Eniin, a.g.e. s.268, Ebü Zehra, a.g.e.s.63. 
(35) ez-Zehebi, a.g.e. 2/280. 
(36) Ebu Zehrii, a.g.e. s.64. 
(37) Ebü Zehrii, a.g.e. s.64. 
(38) ez-Zehebi, a.g.e. 2/299. 
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vasıflanyla ~an·ınır. Taşıdığı vasıflarıyladaimam, Hz.AII'dir. 
Hz.Aii, bütün vasıflarıyla diğer sahabeden daha üstün
dür.l351 iki yerde bulunabilecek iki imama biat etmek caiz
dir.l38l Büyük günah işleyenler, tevbe-i nası:ıh ile tevbe et
medikce ebedi cehennemde kalacaklari:ıır. 1371 

Zeydiyye fırkasının en önemli tefsiri, Muhammed 
b.Abdillah eş-Şevkani (ö.1250/1834) nin "Fethu'l Kadir" 
idir. Bu tefsir, hem rivayet hem de dirayet metoduyla yazıl
mıştır. Önemli telsir kitapları arasında yer alır. Muhammed 
Hüseyin ez-Zehebi, (ö.1977) et-Tefsir ve1 Müfessirün 
adlı eserinde, eş-Şevkani'nin Zeydiyye mezhebine men
sup olduğunu söyler.«38ı Buna mukabil Doç.Dr.Sakıb Yıl
dız, A.Üniversitesi ilahiyat Fakultesi dergisine yazdığı 
"Şia'nın Kur'an-ı Kerim ve Tefsiri Hakkındaki Görüşleri .. 
adlı makalesinde, eş-Şevkani'nin telsirinde Zeydiyye·ye 
ait bir ifade. bulamadığım söyler. '391 Fakat ömer Nasuhi 
Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi adlı eserinde eş-Şevkani'nin 
fıkıhta Zeydiyye mezhebine mensup olduğunu ve fetva 
verdiğini belirtmektedir.ı•oı Nitekim telsirinde ehl-i beyt ile 
ilgili pekçok zayıf veya mevzu hadislerin nakledildiğini gör
mekteyiz. Bunları naklederken herhangi bir uyarıda da bu
lunmamıştır. , .. , eş-Şevkani, taklid ve taklidcileri kötüle
miş, ı•21 zaman zaman da mu'tezili görüşleri savunmuş
tur.1' 31 

Çok farklı ve değişik görüşleri bulunan şia lırkasının. 
kendisine özgü bir yapısı ve fikri anlayışı vardır. imamların 
ma3üm oluşu ve belli sahabeden gelen hadisleri kabul et
meleri gibi prensipiere bağımlı kalan şiiler, bu prensipiere · 
karşı çıkan ehl-i sünnetle çalışmakta ve çoğunluğa muha
lefet etmektedirler. Onlar için önemli olan, prensipler ve 
imamların söyledikJeridir.Kur'an ve hadisler ise inandıkları 
prensipleri destekleyen iki önemli kaynaktır. 5sas olan 
prensiplerdir. Bu prensipleri destekleyen ayetler aynen 
kabul edilmekte, desteklermahiyette olamayan ayetler ise 
te'vil edilerek prensipleri destekler hale getirilmektedir. 

.3. HARiCiLER VE TE FS iR ANLA V IŞ LARI 

Haricilik, Sıffin savaşında Hz.Aii ve Hz. Muaviye ara~ 
sında cereyan eden hakem olayı üzerine çıkan siyasi bir 
mezheptir. Hz. Muaviye, harbin dehşetini ve gidişinin kötü
lüğünil anlar anlamaz, kaçmaya niyet etmiş ise de, hakem 
fikri kendisine uygun ,gelmiş ve ordusu Kur'an'ı hakem ta
yin etmek için mus~afları yukarı kaldırmıştır. 1" 1 Bunun 
üzer,ine Hz.Aii de uzun müzakerelerden sonra hakem fikri 
ni kabul etmek zorunda kalmıştır.ı•sı 

Bu sırada çoğunluğu Temim kabilesinden olan bir 
zümr~. Allah'ın kitabı.J'ıakkında her hangi bir adamı, hakem 
tayin etmekten çekindiler. Zira bunlar, fıakem tayin etme
nin doğru olmıyacağı kanaatinde idiler. Çünkü Alah'ın hük
mü bl! konuda açık ve seçikti. Hakem tayin etmek demek, 

(39) S.Yıldız,a.g.m.s.56. · 
((J)) O.Nasuhi Bilmen, Büyük Telsir Tarihi, istanbul, 1974,21735. 
(41) Muhammed eş-Şev kani, Fethu1 Kadir. 8eyrui,Tarihsiz.2152-53. 
(42) eş-Şevkani, a.g.e. 21119,343,345. 
(43) eş-Şevkeni, a.g.e. 1/87, 2/205-206. 
(44) Ebü Zehra,a.g.e. s.83. 
(45) A.Emln, a.g.e. s.256. ...-.. .:.- .. .. -- --- -. ----·-
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her iki tarafın da savaş koRuslında bir şüphesi.ve tereddu· 
dü var demektir. Bu konuda şüphe ve tereddüd asla doğru 
değildir. Çünkü her iki taraf da hakkın, kendi tarafında ol· 
duğuna inanarak savaşmışlardır.'~6ı Kendi haklılığına ina
narak savaşa girdikten ve savaşı nerdeyse sona erdirecek 
bir duruma geldikten sonra, olayı hakerne hava le etmek. 
işin başında kendi davasının haklılığından şüphe etmek ve 
yan yoldan dqnmek demektir. Kalbierinde hissettikleri ve 
açıkça da ifade ettikleri bu inanç ve fikirlerini. içlerinden bin 
·ıa hukme illa lillah" ( Allah'tan başka hüküm sahibi yoktur) 
şekline soktu.1471 Böylece Hz.Aii'ye karşı bir düşünce ile bu 
mezhep ortaya çıkmış oldu. . 

Raricflik, şia mezhebine karşı reaksiyon bir hareket 
olarak ortaya çıktığından, özellikle halifelik konusunda 
şia'nın görüşüne tam zıt bir görüş ileri sürer. Bunlara gö· 
re halife, her hangi bir fırka veya grup tarafından değil, 
bütün müslümanların iştirak edebileceği sıhhatli ve ser· 
best bir seç.im ile seçilmelidir _ı•aı 

iman, tasdik, ikrar ve arnelden ibaret oldu
ğu için de, günah işleyenler kiıfirdir.ı•sı Zira haricilere 
göre, amel imandan bir parçadır. Parçayı yapmayan. 
bütünü yapmamış demektir. Bu nedenle günah işleyen 
bir kişi, imanın bir parçasını yapmadığı için kafir olur. Sı rf 
bu yüzden Hz. Ali, ve hakem olayına iştirak edenler, 
kafirdirler.ısoı , 1 

Hariciler, Batinilerin tam zıddına, kelime ve lafızlatın 
zahirine önem vermişler ve zahiri anlama sımsıkı sarıl· 
mışlardır. Bu konuda da tavizsizdirler.Kur'an ayellerini, 
bunlar da şiiler gibi kendi prensipleri doğrultusunda telsir 

. etmişler ve bunda da başarılı almuşlardı r .. 
.. J:Iariciler. diğer mezhepler gibi tam ve mükemmel 
telsirler meydana getirememişlerdir. Onlardan bize ula
şabilen tefsirler, bazı ayetlerin izahlarından veyaplikları 
mücadelelerden ibarettir. Tam olmasa da, bazı harici 
tefsirler, bize kadar ulaşmış bulunmaktadır. Bunlar ara
sında Abdurrahman b.Rüstem ei-Farisi ile · Muhkem 
ei-Havari' nin hicri üçüncü asırda yazmış oldukları tel
sirler,kayda d_eğer ola~landır. Fakat en önemli tefsirleri. 
Muhammed b. Yusuf lsa.b. Salih itfiyyiş (ö.1332/1914) 
in yazdığı Himyanu'z Zcid ila Dari'l Mecidöır. 

: Hariciler, ilk çıkışlan~da çöl arapları arasından çık
mışlardır. Özellikle Temim kabilesine.mensup idiler. Sa
yıca azdılar ve ayrıca cahil ve bilgisiz kişilerdi. Bu yüz
den düşünceleri kıt, tasawur güçleri zayıf ve te'sir gü
cünden yoksun idiler. ilk çıkışlarından itibaren devamlı 
harplerle meşgul, olmuşlar ve bu sebeble ilmi araştırma 
ve kitap yazmaya vakit bulamamışlardır. Bu durum Ab
basiler dönemine kadar devam etmiş ve daha sonra hız
ları kesilmiştir. Hariciler, ilikallarında samimi olmuşlar, 
fakat inançlarını da tek bir görüşe dayamışlardır.ıs•ı 

itfiyyiŞ'in Himyanu'z Zadl, harici anlayışla yazıl an 
en önemli ıefsir kitabıdır. itfiyyiş, haricilerin ibadiye ko
luna mensuptur. Bu harici kol, bugünde varlığını sürdür
mekle, Hadramud ve A'mman elvariarında yaşamaktadır. 
itfiyylş, Bakare suresinin 2. ve 3. ayetlerini telsir eder
ken, imanı, mezhebi anlayışına uygun olarak tasdik, ik
rar ve arnelden ibaret sayar ve şöyle der: "Kim, sadece 

(47) eş-Şehristani, ei·Milel ve n Nihiil, Beyrut,1975. 1/158. 
(48) Ebü Zehril, a.g.e. s.90. 
(49) eş-Şehristani, a.g.e . 11155. 
(50) ez-Zehebi, a.g.e. 2/301 . 
(51) ez-Zehebi, a.g.e . 2/317. 
(52) ez-Zehebi, a.g.e. 2/321. 
(53) ez·Zehebi, a .g.e. 21323. 
(54) I.Cerrahoğlu, a.g.e. s.122. 
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ilikadı veyahut ilikadla birlikte arneli terkederse o kimse 
inkar etmiş olacağından müşrik olmuş olur. Yine o kim
se, kalbinde olmayan şeyi açığa vurduğu için de müna
lıktır. Sadece ikrarı veya ikrarla birlikte arneli de terke
derse cumhurumuz katında müşriktir"r52ı 

itfiyyiş'e göre, büyük günah işleyen kimse, ebedi 
cehennemdedir, oradan asla çıkmayacaktır. Bakara su
resinin 81. ayeti olan "Günah işleyen ve günahı da ken
disifıi kuşalan orada ebedi kalmak üzere Cehennem eh
lidir" ayetini izah ederken, ayette geçen "seyyie" kelime
sini kötü hasJel olarak telsir eder, onu büyük günahlar
dan sayar. O'na göre bu büyük günah, ister münafıklık 
yoluyla, ister şirk koşma yoluyla olsun eşittir. Zira ısrar 

· etmek de büyük günahtır, bizzat bu günahın kendi.si bü- . 
yüktür. Aslında, günahla büyüklük ve küçüklük de söz 
konusu değildir. Günah işleyen, özellikle büyük günah 
işleyen cehennemliktir.'521 . 

Hariciler, arneli imandan bir cüz saydıklarından, ei
Maide suresinin 44.ayetini telsir ederken, Hz. Ali'yi "Kim 
Allah'ın indirdiği ile hükmetmez ise, o katirlerin ta kendi
sidir" hükmüne muhalefet ettiği için tektir etmişlerdir.ıs•ı 
Aynı şekilde Allah'ın indirdiği ile hükmetmayen diğer ki
şile r de hariciler'e göre kafir sayılmışlardır. Ehl-i sün
net'e mensup mülessirlere göre, ayetin anlam ı,H aricil e
rin iddia ettikleri gibi değildir. Zira amel, in:ıandan bir cuz 
değildir. inkar eırpedikçe hiç bir kimse tektir edilmez. Bu 
nedenle "AIIah'ın indirdiği ile hükmeimiyen "demek. "AI
Iah'ın indirdiğine i~anmayan" demektir.ıssı 

Ehl-i sünnet'e mensup müfessirler, ııyete bu anlamı 
11ermelerine rağmen, Edebi ve Sosyolojik tefsir ekolüne 
mensup olan çağımızın ünlü müfessirlerinden · Seyyid· 
Kutub, (ö.1966) bu konuda Ehl-i sünnet inancından ay
rılar.ak Hariciler gibi. duşünmektedir. O'na göre de, Al
lah'ın indirdiği ile hükmtlmeyenler, kafirdirler.ı~sı O'nun bu 
kanaati, okuyuculiuına etki etmekte ve Ehl-i sünnet'e 
mensup bir çok kişiyi adeta .Harici gibi düşünmeye zor
lamaktadır. Bu zorlamanın neticesindedir ki, bir çok· kişi. 
rahatlıkla inanan fakat ibadetinde noksanlık bulunan ki
şileri, tektir ed«bilmektedir. Bu tür davranışlar ise. müslü
manlar arasındaki birlik ve beraberliği güçlendirmed iğı 
gibi .&yrılığı , daha da artırmaktadır. Bu da-olaya ve konu
ya yaklaşım tarzını n ne kadar önemli olduğunu göster
mektedir. 

4. MU'TEZiLE VE TEFŞif:i ANLA YIŞLARI 

Emeviler döneminde ortaya çıkan, fakat asıl etkisini 
Abbasiler döneminde gösteren ,mezheplerden tiiri de 
Mu'tezile mezhebidir. Münakaşa ve kelam yönünden in
sanların en muazzamlarından olan Mu'tezile mensupları. 
münakaşalarıriı fikri planda yapmaya gayret göstermiş
ler, Hariciler gibi, fikirlerini harekete dönüştürmemişler
dir. Mu'lezile mensupları, müslümanlar arasında islam 
rasyonalistieri 'olarak tanınırlar. Yani akılcidırlar. Onlara 
göre akıl her şeyin ölçüsüdür. Akılla, her şey bilinir. Şa
yet akılla nakil çakışırsa, nakil te'vil edilir. Mu'tezile'ye 
göre, şeriat gelmese veya her hangi bir hü~üm getirme-

(55) er-Razi, a.g.e. 12/6, ei-Kurtubi, a.g.e. 6/190, Kadi Beydiivi, Envaru·l Tenz11. Mısır,1968. 1/276. 
(56} Seyyid Kutub, Fiz,'lali1-Kuran. Cüz.7.s. ı57-158. 
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se de, akıl ile eşyanın iyiliğini veya kötülüğünü anlamak 
mümkündür.<571 

ilk defa Yunan felsefesinden· nakiller yapan ve onu 
islamiyat boyası ile boyayan da Mu'tezne olmuştur. Bun
lar, kendi nazariyelerini, cedel ve münakaşalarını te'yid 
etmek için çağın felsefesinden geniş ölçüde yararlan
mışlardır.ısaJMu'tezıle mezhebinin sistemleşlirdiği beş te
mel esas vardır. Bunlar, tevhid, adalet, el-va'd ve'l vaid, 
el-menzile beyne'l menzileteyn, ve el-emru bi'l ma'ruf 
ve'n nehy'u ani'l münker'dir. Mu'tezile, bu inançlarını ve 
temel prensiplerini, yazdı kları bütün eserlerde müdafaa 
etmişler ve onları yaymak için büyük gayret sarfetmişler
dir. Özellikle bu prensipleri, telsirlerinde yansıtmaya ça
lışmışlardır. Muhkem ayetlerden ziyade, müteşabih 
ayetler üzerinde önemle durmuşlardır. Arab edebiyatı ve 
gramerinden, fikirlerini müdafada çcik yararlanmışlardır. 

Mu'tezile, ortaya koyduğu bu beŞ prensibe uygun 
gelen ayetıim~ olduğu gibi kabul etmekte ve te'vile git
memektedir. Fakat prensiplerine aykırı düşen veya 
prensipleriyle çatışan ayetleri, akıl ve mantık ku.ra~anyla 
te'vil etmektedir. Tefsirde ayetlerin·lügat manalarını esas 
almakta, nüzül ·sebeblerine 've işeiri anlamla'rına pek illi
fat eımemektedir. Onlara göre, tefsirde esas olan keli
melerin zahiri anlamlatıdır. Nüzül sebebleri ve işeiri an-
lamları ise ikinci plandadır. · .· · 

"'- ·:: . 
,'Mu'tezile, temel prensiplerine muhalif olan noktalar

. aa, bazı ayatierin meşhur olmayan veya şaz olan kıraat
lerin_l:;esas alarak tefsir yapmakta, · yerine göre cümle 
için~e- fail ola.n bir kelimeyi, meful olarak -veya mef'uıu · 
de fail olarak değerlendi rebilmektedir. Dini bazı gerçek
leri, inkar etmeksizin te'vil ciheline giderek açıklayabil
mektedir. Mesela, sihir, ciri veya keramet gibi vakıalan, 
ğerçek an'ıamlarında anlamıyarak te'vil etmişlerdir. Yine 
temel prensiplerine aykın düşen sahih hadisleri de inkar 

. etmişlerdir. !(ısaca 'bunlara: göre akıl, temel esasdır, bi
. naenaleyh akılla çatışan hadisler,.niakbul olan hadisler 
~eğildir~ Dolayısiyle reddedilmelidir.!591 · 

: · Mu'tezile· mezhebinin pek çok meşhur müfessiri bu
lunmaktadır. Bunlar arasında Ebü Bekr ei·As'am, 
(ö.2~g/850) Ebü All ei-Cubbai, (ö.303/915) Ebu'J 

·· KasMı ·Abdullah b.Ahmed et-Bel hi, (ö.314/931) Ebü 
Müsllfn-Muhammed b.Bahr et-lsfehani, (ö.322J934) ei
Kadl'Abdüll Cebbar b. Ahmed ei-Hemedani, (ö.415/ 
1024) ve Ebtl'ı'Kasım Mahmud b.Ömer ez·Zemahşeri, 
(ö.~/1143) en meşhur olanlarıdır.<601 

ez·Zehebi (ö.1977) nin yaptığı tesbite göre, günü
müze kadar ulaşabilen mu'tezili telsirler ise şunlardır: 

a. Kadi Abdü'J Cebbar'ın "Tenzihu'l Kur'an an'il 
Mata'an'l, . 

b. Ebü' l Kasım Muhammed b.lbrahim Musa el-Ka
zım b. Ca'fer es-Sadık b.Muhammed el-Bakır; (ö.406/ 
1 015) ın · "Guraru'l Fevaid ve Düraru'l Galaid"i, · 

c. ez·Zemahşeri'nin, "ei-Keşşarı.<6•ı 
Kadi Abdu'J Cebbar ei-Hemadani, (ö.415/1204) 

mu'tezile mezhebinin meşhur alimlerindendir. Fıkıhda 

(57) I.CerrahÖğlu, a.g.e. s. 115. 
(58) A.Emln, a.g.e. 298. 
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Şali mezhebine mensup olmakla beraber, itikadi konu
larda mu'tezili bir anlayışa sahiptir. Tefsiri Tenzihu'l 
Kur'an, tam bir telsir değildir. Kur'an-ı Kerim'i ayet ayet 
baştan. sona kadar telsir etme yerine, Mu'tezili görüş ve 
prensipiere uygun bulduğu ayetleri ele alarak telsir et
miştir. ei-Hemedani, eiA'raf suresinin 178. ayetini, 
Mu'tezne'nin hidayet ve dalalet anlayışına . göre yorum
larken, <621 Şeytan'• da insana te'sir eden gizli bir güç 
olarak te'vil eder.l63l Hemedani'ye göre, Allah kullarının 
fiilierini yaratmamaktadır. Enfcil suresinin 17. ~yelini yo
rumlarken şöyle demektedir: Ayeıte "Onları siz: öldür· 
mediniz, fakat Allah öldürdü" denilmektedir. Hz. Pey
gamber, Bedir savaşında ok atmıştır. Ok attığı için de Al· 
lah onu {ilen kimseye ulaştırmıştır. Allah oku, ölen kim
seye ulaştırdığı için de atışı, k·endisine izafe etmiştir. 
Yoksa oku atan Hz.Peygamber'dir.<64l 

Kadi Abdu'J Cebbar, Enfal suresinin 2, 3 ve 4. ayet-. 
lerini telsir ederken de, mezhebinin el-menzile beyne'! 
menzile görüşünü telsirine şöyle yansıtmaktadır. Bu 
ayetlerin, hepsi imanın söz ve arnelden ibaret olduğunu 
işaret etmektedir. Bir mü'min, ibadetlerini hakkiyie yeri
ne getirmedikçe, gerçek mü'min olamaz. Şayet 
o mü'minden büyük bir günah vaki olacak olursa, 
o müslümanlıktan çıkar ve neticede o kimse, iki menzile 
arasında kalır.<65l Mu'tezile de tıpkı Haricner gibi, imana 
arneli dahil ederler. Bu nedenle Kadi Abdu'J Cebbar da 
imanı: söz ve arnelden ibaret sayar. Isıarn aleminin ünlü 
müfessirlerinden olan Ömer ez-Zemahşeri(ö.538/1143) 
ye göre de amel imana dahildir. O'na göre sahih iman, 
hakka itikad etmek, onu diliyle açıkca söylemek ve 
arnelleriyle onu gerçekleştirmektir. 'Kim ilikadı terkeder· 
se -diliyle ikrar etse ve arnelleriyle-gösterse de- o müna
fıktır. Kim diliyle söylemeyi terkederse, o kafirdir: Kim de 
arneli terkederse o fasıktır_ı6öı Zira ez·Zemahşeri'ye gö
re ibadetler, imandan bir parçadır. Çünkü iman, itikad, 
ikrar ve arnelden ibarettir. 1671 

ez·Zema~şeri'nin, tefsir, hadis, lügat ve özellikle 
belagat ilimferini:ıe· eşsiz birmevkii ·vardır. ez-Zemahşe
ri'ye kadar tefsirde dira~ete ikinci derecede öiıem veri
lirken,·o direyeti ilk plana çıkartmış ve Kur'an'ın bir be
yan ve belagat mu'cizesi olduğunu .bizzat göstererek is
bat etmiştir. O fıkıhta hanefi mezhebine mensup olmakla 
beraber, Kadi Abdu'l _Cebbar gibi o da mu,'tezile mez
hebine mensuptur. 8\ı nedenle yazdığı tefsirde, kendi ili· 
kadi mezhebinin giz~ veya açık bir tercümanı olmuş ve 
tefsiri mu'tezili bir tefsir olarak şöhret bulmuştur. Tefsiri 
ei-Keşşaf, Kur'an'ın belagatını en veciz bir Şeklide gös
termesi bakımından, telsirler içerisinde tek tefsir sayıl
maktadır: Zira Kur'cl'n'ın befagatını göstermeye çalışan 
her müfessir, mutlaka şi-Keşşaf' dan etkilenmiştir. O, 
hiç bir arabın bir benzerini veya küçük bir suresinin ben· 
zerini ge~iref'(lediği Kur'an'ın belagatındaki mu'cizliği, 
ken~i zamanına kadar. hiç bir kimsenin yapamadığı tarz
da ortaya koymuş ve kendisinden sonra da hiç bir kim-

. se, bu sahada onun kadar başarılı olamamıştır. 

(59) ez-Zehebi, a.g.e. 1/383. . 
(60) Bkz. Ib n ~edi' m, ei-Ahrist, Beyrut,Tarihsiz, s.5( Kiitlp Çelebi, Keşfu'z Zunün, istanbul, 1971,11234, ez-Zeheb7, a.g.e. 11391, 

I.Cerrahoglu, a.g.e. s. 115-116. · · · · 

58 

(61) ez·Zehebi, a.g.e. 1/391. 
(62) Kiidl Abdu'l Cebbar, Tenzihu'l Kur' an, Beyruı, Tarih.siz,s.153. 
(63) Kadi Abdu'l Cebbar, a.g.e. s.490-493. 
(64) Kadi Abdu'l Cebbar, a.g.e. s.159. 
(65) Kadi Abdu'l Cebbar, a.g.e. s.157. 
(6ô) ez-Zemahşeri, ei-Keşşaf, Beyruı.,Tarihsiz, 1112.9. 
(67) ez-Zemahşeri,a.g.e.V4!J1. 
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ez~zemahşeri, "tefsirinde mu'tezili anlayışı lügat, 
darb-ı_ mesel ve .deyimlerle güçlendirmiş ve bunların me
cazi veya hakiki anlamlarına uygun bir tarzda Kur'an 
ayetlerini te'vil etmiştir. Mesela,.arap atasözü olan "Ene 
ila fülanin nazırun ma yesnau bi" (Ben tilana bana yapa
cağı yar.dıma bakıyorum)" cümlesindeki "nfızirün" keli
mesini esas alarak, Kıyame suresindeki "ila Rabbiha na
ziratün" (o gün yüzler Rabbine bakar'~68> ayalindeki "na
ziratün" kelimesini te'vil eder ve ayetteki bakmanın gör
me anlamında değil, bir şeyin olmasını beklemek ve um
mak anlamında olduğunu söyler. Dolayısıyle Rü'ye
tu'llah'ı Allah'ı görmek şeklinde değilde, Allah'dan bir 
şey beklemek ve O'ndan bir şey ummak şeklinde an
lar.169' Bu yorum, pek tabii ilikaddaki mezhebi olan 
mu'tezilenin de görüşüne uygun düşmektedir. Zira 
mu'tezileye göre, Allah'ı görmek, O'na cihet ve cisim is
nal etmektir, ahirette Allah'ı görmek mumkün değildir. 

Fahreddin er-Razi, (ö.60611209) niri. naklettiğine 
göre, Mu'tezile mezhebi, en-Nisa suresinin 164. ayetin
de geçen "Kellemallahu musa teklima" (Allah Musa ile 
konuştu) cümlesindeki "Allah" la.tiını, mef'ul; "Musa" laf
sını da fail olarak okuduklarını ve buna göre anlam ver
diklerini söyler.~oı ez-Zemahşeri de "Allah" lafıının 
mansup okunduğuna dair bir riva,Yeti _nakleder.f71l Mu'te
zile'nin ayetleri bu tür zorlamaları, prensiplerine ne ka
dar sıkı sıkıya bağlı olduklarını 'gösterir .. "Kellemallahu 

· Musa teklima" (Musa; Allarn ile konuştu) ayetini, "Kelle
mallahe Müsa tekrıma" (Musa, Allah ile konuştu) şeklin
de okuyarak kendi prensipleri doğrultusunda yorumla
maya çalışan Mu'tezile tefsire akılcılıği sokan ilk fırka 
özelliğini de taşır. ~· . • · '·' • .. 

... . -,.~-ş~;~~~da önemle belirtmeliyiz ki, her .fı~ka ortaya koy
duğu prensipiere sımsıkı sarılmış olsa da, yine de bazı 
konularda koyduklan katı kurallardan vazgeçmek zorun
da ~al~ış ve ılımlı bir tavır takınmıştır. Aynı tutum, mez
heb içinde de görülmekte ve bazı konularda mezhebinin 

.. prensipleririden 'ayrılan veya prensiplerini yumuşatan 
ilim adamlaona raslanrpaktadır. Hemen hemen her fırka 
için geçerli olan bu durum, mu'tezile mezhebi için de ge
çerlidir. Mu'tezile mezhebine mensup baiı bilginler ve 

. bunlar arasında ez-Zemahşeri de meztıebinin bazı 
prensiplerini yurnuşatan kişiler arasında yer alır. Nitekim 
ez-Zemahşeri, her konuda mezhebinin görüşüne harfi
yen uymamış, bazı konularda kendi anlayışına göre 
te'villerde bulunmuştur . . Ru'yetullah konusunda Mu'tezi
le, Allah'ı görmek mümkün değildir, derken, ez-Zemah· 
şeri, yukarıdaki misalde de görüldüğü gibi Ru'yetullah'ı 
ummak ve bir şeyin olmasını beklemek şeklinde te'vil et
miştir. <72> 

Bazıkonularda farklı tırkaların ayrı ve değişik düşün
düklerini bilmemize ve görmemize rağmen, az da olsa 
bazı konularda aynı düşündüklarine şahit oluyoruz. Me
sela, iman konusu bunlardan biridir. imanın tarifi ve kap
samı konusunda Haricilerle Mu'tezile bir fikirde birleştik
leri gibi, emr-i bi'l ma'ruf ve nehyi ani'l münker konusun
da da birleşmektedir. Buna karşılık fikir ve düşüncelerini 
yayma konusunda, her iki mezhebin tutum ve davranış
ları ise birbirinden çok farklıdır. Biri fikri ve düşünceyi ön 
plana almakta, diğeri ise hareketi ilk plana almaktadır. 

{68) el·Kıyame, 75/22-23. 
(69) ez-Zemahşeıi, a .g.e. 4/192. 
(70) er-Razi, a.g.e.tı/109, ez·Zemahşeri, a.g.e. 1/582. 
(71) ez-Zemahşeri, a .g.e. 1/562. . 
.(Z2) ez-Zemahşeri, a.g.e. 4/192. · 
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S.EHL-1 SÜNNET VE T~FSIR ANLAYlŞLARI 

Mezheplerin ve yeni sistemlerin, oluşmasında ve or
taya çıkmasında, çağın büyük etkisi vardır. Siyasi, kültü
rel ve sosyal şartiann etkisi, kişilere ve gruplara· göre 
farklı olsa da, ilim adamları ve kurdukları sistemler üze
rinde açıkca görülmektedir. Bir ilim adamını ve kurduğu 
sistemi, tanımak ve tam =olarakj öğrenebilmek, o ilim ada
mının anlayışına yansıyan siyasi, sosyal ve kültürel etki
leri de hesaba katmak ve yetiştiği ortamı tanımakla 
mümkündür. · 

Ehl-i Sünnet mezhebini ve telsir anlayışlarıı:ıı, iyi de
ğerlendirebilmek için, ondan önce ortaya çıkan diğer 
mezheplerin ortaya· çıkış sebeplerini ve prensiplerini çok 
Iyi bilmek gerekmektedir. Bu bilimpeyince .Ehl-i Sün
net'in ortaya koyduğu prensipierin ve görüşlerin doğru
luğunu ve haklılığını tam olarak anladığımızı söyliyeme-

·yiz. Ehl.-i Sünnet mezhebini sistemleştiren ve kuran 
Ebu'l Hasen ei-Eş'ari (ö.324/935) ve Ebü Mansur ei
Maturidi (ö.333/944) den önce ortaya çıkan kuruluşunu 
tamamlayan Şia, Haricilik ve Mu'tezile mezhebierinin 
tefsir anlayışlarını; bu nedenle yukarıda açıklamaya ça
lıştık. Ehl-i Sünnet mezhebini ve Onun tefsirde en 
önemli temsilcisi olan ei-Maturidi'nin tefsir anlayışını· 
daha iyi anlamak· ve değerlendirmek için böyle bir zo-

. runluluk da bulunmaktadır. · 
Ehl-i Sünnet'in bu· iki kurucusunun yaşadığı devirde, 

islam dünyasında merkezi otoriteyi temsil eden Abbfısi 
devleti, artık eski gücünü kaybetmiş ve sırf bu yüzden 
~ir çok islam-devleti ortaya çıkmıştır. Bı,ı.Qpnemde siyasi 
birlik eskisi. kadar güçlü değildir. şmerin ve Hariciterin et
kinliğinden sonra Halife Me'mün (ö.218/833) döneminde 
Mu'tezilenin etkinliği aitmış ve Abbasi devletinin resmi 

· devlet görüşü olarak halka zorla kabul ettirilmeye çalışıl
mıştır. Bir çok islam alimi, mu'tezili fikirleri benimsame
diği için cezalandırilmış hana hapse atılmıştır. Fakat da
ha sonra halife Mütevekkil (ö.247/861) zamanında tek
rar Ehl-i Sünnet ilikadına dönülmüştür. Bununla beraber 
fikri ort~m. tam anlamıyla berraklaşmamış va d urulma
mıştır·. Ilikadi yönden fikri ortamı , berraklaştırmaya ve 
durunmaya çalışan islam alimleri, özellikle bu dönemde 
yoğun faaliyetlerde bulunmuşlardır: Bu islarri alimlerinin 
başında Ebu; ı Hasen ei-,Eş'ari ve Ebu Mansur ei-Matü
rldi gelmekt~dir. Bu iki Islam alimi, sünni akideyi müda
faa etmesi ve sistemleştirrı:ıesi dolayısiyle adianna mez
hep kurulan iki mümtaz şahıs olarak karşımıza çıkar. 

ei-Eş'ari ve ei-Maturidi' den önce de Ehl-i .Sünnet 
inanet müslümanlar arasında yaşıyor ve pek çok münte
sibi bulunuyarsa da, bu sünni· inancı, sistemleştiren ve 
belli kaide ve pransiplere bağlıyan bu iki islam alimi ol
muştur. Bundan dolayı da, kendilerinden sonra adlarıyla 
anılan iki Ehl-i Sünnet mezhebi ortaya çıkmıştır. Bunlar
dan biri, Eş'ari diğeri de Maturlefi dir. Fakat bu iki islam 
alimi arasında Kur'an ayetlerini baştan sona kadar Ehl-i 
Sünnet inancı açısından tefsir eden ve telsirinde sünni 
inanç sistemini sağlam. ve güvenilir bir zemine oturtan 
ve bu konuda ilk Kur'an tefsirini yazan da ei-Maturidi ol
muştur. Her ne kadar daha önce bu konuda eser yazan 
ve sünni inanet müdafaa eden Islam alimleri mevcutsa 
da, ilk defa bir tefsir kitabı içinde ve dirayet metodu ile 
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telsir yazan ve Kur'an'ı baştan sona kadar telsir e~en·d~ 
yine ei-Muturldi dir. Kur'an ve sünnete uygun mustakıl 
dirayet telsirleri içinde ei -Mat~ridi: nin yazd~~ı Te'~ilatu_'t 
Kur'an. bu amaç için yazılmış ılk dırayet tefsındır, dıyebı
liriz. Telsirinin bir diğer adı da Te'vilatu Ehli's -Sünne' 
dir. Bu da ei-Maduridi'nin. Ehl-i Sünnet inancını tefsire 
yansıtmak istemesinin bir başka delilidi~. _ ,. . 

Te'vilatu'l Kuratl, sistemleşen Ehl-ı Sunnet ın ılk tel
sir kitabı ve ei-Maturidi de ilk müfessiri·olma özelliğini 
üzerinde taşımasına rağmen, bir çok tabakat ve mez
hepler tarihi kitaplarında isminden bahsedilmeyen bir ki
şi durumunda bırakıldığı gibi, mezhebi telsir ekallerine 
ait kitaplar ve telsirler içinde de kendisinden bahsedil
meyen bir kitap durumuna bırakılmıştır. Geçmişi~ y~
lan tefsir usulüne dair kitaplarda adın~an bahs~dılmedı
ği gibi, günümüzde de yazılan tefsir usulü kitaplarında 
adından bahsedilmemektedir. Mesela Muhammed Hu
seyn ez-Zehebi, (ö.19n) sahasının tek kitabı olma 
özelliğini elinde tutan et-Tefsir ve'/ Müfessirün adlı ese
rinde, mezhebi tefsir ekolleri ile ilgili bilgiler verirken Şii, 
Harici ve Mu'tezili telsirlerinde n uzun uzadıya bahseder
ken: Ehl-i Sünnet mezhebi ve onun iki önemli temsilci
sinden-biri olan ei-Maturidi .ve tefsirinden hiç bahset
mez. iıatta ei-Maturidi' ye dirayet tefsirleri içinde de 
y,er ~~IID.ez: Henüz tam olaFak basılma~!ş olmakla bir
likte, dunya kütüphanelerinde pek çok nushası bulunan 
Te'vii;ii'u'l Kur'ada, sırf bu amaçla yazdığı kitabında bile 
yer ve[f;iıeyişi cidden gari~ ve dikkat. ç.e~ic~dir. . . . . 

Elil-i Sünnet mezhebı ve onun ıkı unlu - temsılcısı ei
Eş'ari v.e· ei-Matudidi ye göre, i~.a~. kalbi~ tasdi~i de
mektir.ı73t Bu tarife, amel dahil degıldır. Yanı amel, ıman- · 
dan bir parça değildir. Halbuki Haricilere ve Mu'tezileye 
göre, amel imana dahildir ve imanın bir cüz'ünü teşkil 
eder. • . · . · ·: 

. ei-Maturldi, Ehl-i Sünnet'in inanç. sistemini kurduğu 
gibi, tefsir ve te'vil kavramiarına getirdiği yeni ve orijinal 
bir ayırım ile de tefsir ilmine yeni boy~tlar kazandır:rııştır. 
O'nun bu kavramiara getirdiği açıklık ve ayırım, mufes
sirleri büyük bir sıkıntıdan kurtarmış ve onlara Kur'an yo
rumunda rahat hareket edebilnıenin fikri ve ilikadi daya
nağın~sağlamıştır. O bir tarafda~ E~l-i sünne~ ina~cı_~ı 
güçlen_airip, Ehl-i Sünnet dışı tıkırlerı ve pre_nsıpl~rı çu
rütmeye ç~lışırken; diğer tarafdan da Eh!-ı Sunnet ınancı 
içinde kalarak tefsir yapmanın ilikadi dayanağını sağla
mıştır"~-~e i-Maturidi'ye kadar, tefsir ile te'vil kavramları 
eş anıii-mda kullanılırken, ei-Matu.ridi bu iki kavrama ye
ni ve farklı bir açıklık getirmiştir. ei-Maturidi'ye göre ıef
sir başka, te'vil başkadır. Tefsir, Resulullah'ın ve ~aha
benin yorumudur.'74

' Te'vil ise, bunların dışındaki Islam 
alimlerinin yorumudur. Telsir'de kesinlik olmasına rağ
men, te'vil'de böyle bir durum söz konusu değildir. Te'
vil'de ihtimaller vardır bu nedenle de Kur'an yorumunun 
çağiara göre değişmesi mümkündür: Te'vil'de kesinlik 
olmadığı için de, yorumun çağiara göre değişmesi ima
na zarar vermez. Yorumun zamanla değerini yitirmesi. 
Kur'an'ın değerini düşürmez. 

ei-Matur.idi, kurduğu inanç sistemini, telsirine de 
yansıtmış ve Kur'an'ı, bu inanç sistemi açısından te:vil 
etmiştir. el-Maturidi'ye göre, iman tasdikten ibarettir. In~ 
kar etmedikce, hiç bir kimse, amelsizliğinden dolayı lek
fir edilemez. Çünkü iman ayrı, amel ayrıdır. Amel,iman~ 
dan bir parça değildir. Bu nedenle ei-Maturidi, ei-Maide 
suresinin 44. ayetinde geçen "AIIah'ın indirdiği ile hük-
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metmiyen" ayetini. "Kim Allah'ı n indirdigine inarim'azsa" 
şeklinde anlar ve yorumlar.f7Sı Bu yorum, o'nun iman an
layışının neticesidir, iman-amel münasebeti konusunda
ki görüşünün bir sonucudur. 

ei-Maturidi, diğer mezhep mensupları gibi, tefsirde 
nokta metodunu uygulamamış, bilakis bütünlük içinde 
nokta anlayışını esas alarak ıe'vil yapmıştır. ei-Maturi
di'de, ayeti müstakil olarak yorumlama yoktur. o. aye
ti,Kur'an bütünlüğü içinde ele alır ve bir konuyu, bütün 
ayetleri -o konu ile ilgili- inceledikten ve aralarındaki mü
nasebeti ortaya çıkarttıktan sonra açıklığa kavuşturur. 
Müstakillen bir ayeti esas alarak, diğer ayetleri te'yile 
zorlamaz. Olaya ve konuya, Kur'an bütünlüğü içinde ba
kar. Bu tavır, aslında Ehl-i Sünnet'in genel tavrıdır. ei
Maturldi de sistemini kurarken, bu genel tavrın dışına 
çıkmamış ve onu bizzat sisteminde uygulamıştır. Bu ne
denle Ehl-i Sünnet anlayışının ufku çok geniş ve toleran
slıdır. Katı kuralları ve prensipleri yoktur. Yine bu neden
le, Ehl-i Sünnet'in iki önemli temsilcisi Eş'ari ve Maturidi 
mezhepleri, müslüman çoğunluk tarafından kabul edil
miş ve büyük bir hüsn-i kabul görmüştür. Ehl-i Sünnete 
mensup diğer müfessirler de aynı metodu ve usulü be
nimsemişler ve bu genel ıavrın dışına çıkmamaya büyük 
özen göstermişlerdir. Nitekim iman-amel konusunda, 
Ehl-i Sünnete mensup bütün müfessirler ei-Maturidi'nin 
tavrını aynen devam ettirmişler ve bu konu ile ilgili ayet
leri Ehl-i Sünnet anlayışı içinde yorumlamışlardır. Bu ku· 
ralı çiğneyen ve bu konuda Ehl-i Sünnet gibi düşünme
yen müfessirler de yok değildir. Çağımızın ünlü müfes
sirlerinden biri olan Seyyid Kutub, bunlardan biridir. O, 
bu konuda Ehl-i Sünnet gibi ı:lüşünmez ve Harici ve 
mu'tezili anlayışıyla birleşir. O'nu böyle düşünmeye ve 
yazmaya sevkeden sebebleri, içinde yaşadığı toplumun 
siyasi ve sosyal etkinliklerinde aramak daha doğru hare
ket olacaktır. Bu örnek bile, kişileri bağlı bulundukları 
inanç sistemlerinden nasıl kopardığını ve kişilerin düşün
celerini nasıl değiştirdiğini göstermeye kafi gelecektir ... 
Zira Seyyid Kutub, Ehl-i Sünnet mezhebine mensup bir 
kişi olmasına rağmen, siyasi ve sosyal olaylar onu de
ğiştirmiş ve başka düşüncede bir in san yapmıştır. Bu 
tür sapmalar olmasına rağmen, büyük bir çoğunluk Ehl-i 
Sünnet inancını yaşa"/aya ve müdalaya devam etmek-
tedir. • 

SONUÇ .. 

Ehl-i Sünnet ve dışındaki önemli mezheplerin telsir 
anlayışiarına ve tefsirlerine dair verdiğimiz bu kısa 
malumatıarı da anlaşılacağı üzere. bu mezhepler, 
Kur'an ayetlerini kendi mezhebi anlayışları doğrultusun
da te'vil etmiŞler, kendi görüş ve düşüncelerinin haklılığı
nı ve doğruluğunu mudafaa· etmişlerdir. Böyle bir geliş
me, fikir ve düşünce hürriyetini geliştirmiş, tefsiri donuk· 
luktan kurtarmış ise de, fikir ayrılıklarını körüklediği ve ih· 
tilarıarı çoğalttığı için de zararlı olmuştur. Resuluilah dö
nemindeki birlik ve beraberlik ve psikolojik ruh bütünlü
ğü, daha sonraki dönemlerde de devam etmiş, fakat 
mezheplerin ortaya çıkışından sonra bu bütünlük. parça
lanmaya ve yıkılmaya başlamıştır. 

(73) Ebu'l Hasen ei·Eş'ari, Kitabu'l Lüma'Mısır,l 954.s. l23. Ebu Mansur ei·Maturidi, KHabu't Tevhi'd, istanbul. 1979.s.375-376.380. 
(74) ei·Maturidi, Te'villitu'l Kur'lin, V.lb. 
(15) ei-Maturldi, a.g.e. V.143b.t44a . ... 
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iıik~di ~; si-y~si yönden ortaya çıkan islam mezhep
lerinin bir kısmı, bugün de etkisini sürdürmekle ve kitle
leri yönlendirebilmektedir. Niteki~ Harici fikirlerden bazı
sı, bugün de Ehl-i Sünnet'e mensup bazı kişiler arasında 
yaygınlaşmaktadır. Ehl-i Sünnet'e mensup bazı kişiler, 
farkında olarak veya farkında olmayarak Haricilerin bazı 
fikir ve düşüncelerini kendilerine mal ederek kulla_nmak-

. tadırlar. Özellikle, vaizler ve nasihatcılar, halkı Islama 
ısındıracağız veya korkutarak haramlardan müslümanla
rı uzaklaştıracağız diye, Harici pirensiplerden bazısını, 
özellikle tektir konusunu çokca kullanmaktadırlar. Günah 
işleyeni tektir etmek, Haricilerin önemli prensiplerinden 

., 

biridir. Ehl-i Sünnet'e göre, günah işleyen kimse, inkar 
etmedikce veya helalı haram, hararnı helal saymadıkes 
tektir edilmez. Buna göre, namaz kılmayan veya zekat 
vermeyen bir müslüman, namaz kılmadığından veya ze
kat vermedigindem dolayı tektir edilmez. Ancak inkar 
ederse tektir edilir. Ehl-i Sünnet' e göre, namaz kılmayan 
kişi t>üyük günah işlemi.ş olur. Böyle bir kimse, asi ve gü-
nahkardır, fakat kafir degildir. . 

Ehl-i Sünn~t dışı mezheplerin, fikir, düşünce ve 
prensipleri karşısında Ehl-i Sünnet'in ortaya koyduğu 
prensipierin doğruluğu ve haklılığı ile Kur'an tefsirine ge
tirdiği yorumların ·sağlam lığı açık ve net bir konudur. 
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